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Introito

A obra em andlise versa sobre um tema fulcral no pensamento do
Bispo de Hipona: a vontade e suas relagdes com o livre-arbitrio, liberdade
e graca divina. Todavia, 0 que a primeira vista, poderia parecer uma
tematica limitada ao ambito da criatura humana, o autor surpreende,
estendendo o tema para além da esfera humana, abrangendo ndo somente
0 Homem, mas também os seres racionais criados, segundo as Sagradas
Escrituras, completamente desprovidos de matéria, e que sdo, portanto,
formados de puro espirito, sejam, 0s anjos.

Para atingir seus fins — refletir sobre a vontade nas criaturas
racionais, bem como, todos os elementos que gravitam em torno da
mesma (livre-arbitrio, liberdade e graca) — a obra foi dividida de forma
bastante simples, trés capitulos, sendo um propedéutico que visa
esclarecer alguns dos principais conceitos agostinianos que estdo
envolvidos na tematica em questdo; um segundo capitulo dedicado as
criaturas angélicas, onde naturalmente, o ato volitivo dessas criaturas é
abordado; e, por fim, um terceiro capitulo destinado a analise da vontade
humana, bem como, as consequéncias morais dos seus atos provenientes
do uso do seu livre-arbitrio. Neste ultimo capitulo o autor ainda discorre
sobre a necessidade da graca para restauracdao do estado do homem poés
pecado original.

1. Gnosologia, livre-arbitrio e graca divina

Os principais temas abordados no primeiro capitulo sdo: a teoria do
conhecimento, o problema do mal, livre-arbitrio e graca divina. Como se
sabe, a teoria do conhecimento de Santo Agostinho tem inicio com seu
debate filoséfico com os Céticos Académicos. Tal peleja acontece em sua
obra filoso6fica Contra Académicos, onde o Bispo de Hipona,
demasiadamente trata de questdes cruciais do seu tempo, como a
sabedoria, a felicidade e Verdade. Todavia, apesar da importancia desta
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obra para o tema discorrido no capitulo da obra em anélise, o autor
preferiu ndo cita-la, limitando-se a abordar o tema apenas em sua
superficie, sem se deter nas minucias que estas questdes exigem. Assim,
a ndo mencao do Contra Académicos neste primeiro capitulo, nos deixa
a impressdo de uma lacuna a ser ainda preenchida, uma insercdo que
enriqueceria bastante o texto neste aspecto.

Em relagdo aos demais temas supracitados — mal, livre-arbitrio e
graca —, parece atender bem ao que se propde. Devido a relacdo estreita
com a vontade (tema nuclear da obra em analise) a problematica do mal
é abordada de forma bem mais consistente que o topico anterior.

Encontrando a raiz da polémica do mal no maniqueismo, o0 autor
além das fontes primarias, faz uso de trés importantes comentadores de
Santo Agostinho que discorreram sobre esta temética: o grande
medievalista Etienne Gilson, com sua magna obra Introducdo ao estudo
de Santo Agostinho; o pesquisador e exegeta Michel Tardieu com seu
livro O maniqueismo e, por fim; o professor Dr. Marcos Roberto Nunes
Costa que muito contribuiu com o tema no Brasil através de suas obras
Maniqueismo: filosofia e religido e O problema do mal na polémica
antimaniquéia de Santo Agostinho. Infelizmente estas duas relevantes
obras ndo foram trabalhadas no presente estudo. O autor optou por citar
o também importante artigo “O problema da moral no sistema
cosmologico/soteriologico necessitarista maniqueista” do comentador
em destaque Marcos Costa.

Destacamos trés pontos altos no tépico em relevo: i) a questdo do
mal como supressdo do Ser; ii) a identificacdo do mau uso do livre-
arbitrio como sendo a real causa do mal e ndo a vontade em si; iii) a
introducdo da graca como elemento associativo a vontade para o
estabelecimento do bem agir moral.

No que tange ao primeiro ponto, isto é, a determinacdo do mal como
supressdo do Ser, o autor desenvolve seu argumento fundamentando-se
na premissa agostiniana de que “tudo o que €, enquanto ¢, ¢ bom”. De
outro modo, poderiamos dizer, que segundo Santo Agostinho, tudo o que
foi criado por Deus, enquanto criatura existente e, portanto, pertencente
a realidade, seja ela sensivel ou inteligivel, é necessariamente bom. Deste
modo, sendo o Bem um atributo do Ser — haja vista que, “tudo o que é,
enquanto é, ¢ bom” —, 0 mal ndo pode ser ou ter existéncia propria, isto
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é, 0 mal é puro ndo-Ser ou conforme o entendimento de Agostinho, uma
caréncia ou defeccdo do Ser.

Com este argumento, o Santo Doutor refuta duas das principais
aporias do seu tempo: a primeira, a improvavel hipétese de Deus ser o
autor do mal, uma vez que, sendo o mal uma “realidade” no mundo e,
tendo Deus criado todas as coisas, logo seria Deus o autor e causa do mal
no mundo; a segunda, a doutrina maniquéia que afirmava haver no
universo um mal ontoldgico, coexistindo e duelando com o Bem/Deus
em uma eterna batalha cosmica. Desta forma, o argumento agostiniano
do mal como uma supressao do Ser, desconstroi ambas as hipdteses em
sua raiz.

O segundo momento do capitulo estd na defesa da premissa
agostiniana de que a causa do mal ndo esta na vontade-em-si, e sim, no
mau uso que o homem faz do seu livre-arbitrio. Ora, em Santo Agostinho,
livre-arbitrio se confunde com vontade, falar em livre-arbitrio é falar em
livre-arbitrio da vontade, apds exaustiva busca da origem do mal, o
filésofo africano chega a conclusdo de que o pecado ou mau moral das
criaturas (homens e anjos) «provém do livre-arbitrio da nossa vontade»
(p. 41).

Por fim, o terceiro elemento que destacamos neste primeiro capitulo
diz respeito a graca divina. Para tratar desta questdo o autor recorre ao
comentador Etienne Gilson (2010) onde, sobejamente, apresenta a visdo
do medievalista francés acerca do tema. Dessa forma, fundamentado no
pensamento de Gilson, apresenta um conceito de graca divina como
sendo um «socorro sobrenatural as necessidades da natureza humana
decaida». E continua: «E um socorro absolutamente gratuito do dom de
Deus» (p. 44).

A partir de entdo, passa a analisar o problema da queda do homem
no Jardim e a sua incapacidade para soerguimento por si s6. Para isso,
cita a epistola de Sdo Paulo aos Romanos, onde o Apodstolo dos gentios
confessa:

Eu sei que o bem ndo mora em mim, isto €, na minha carne. Pois o
querer o bem esta ao meu alcance, ndo porém o pratica-lo. Com efeito,
ndo faco o bem que quero, mas pratico o mal que ndo quero. Ora, se faco
0 que ndo quero, j& ndo sou eu que ajo, e sim o pecado que habita em
mim. Verifico, pois, esta lei: quando quero fazer o bem, é o mal que se
me apresenta (Biblia de Jerusalém, Romanos 7, 18-21).
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Repare que Sdo Paulo enfatiza nesta passagem, sua incapacidade
total e absoluta para realizagdo de qualquer ato moral de boa vontade,
embora o deseje (apetite relacionado a vontade) ndo é capaz de realiza-
lo, isto &, ndo é capaz de concretizar a boa-acdo-moral, uma vez que a
vontade (voluntas) humana foi afetada com o pecado original de Ad&o.

Desta feita, deriva a necessidade da intervencao divina por meio da
graca. Esta, confere ao homem a capacidade de voltar novamente sua face
ao Criador, reconciliando-se, deste modo, com o Unico Bem capaz de
satisfazé-lo em sua completude. Assim €é a graca divina atua de forma
gratuita (isto é, ndo depende de mérito algum) sobre a vontade
purificando-a e conferindo assim ao homem a capacidade de optar
livremente pelo Bem.

2. O ato volitivo das criaturas angélicas

A segunda parte do livro é dedicada aos anjos, que segundo Santo
Agostinho, foram os primeiros seres criados por Deus. Agostinho se
baseia na passagem do livro do Géneses onde se 1é: «Deus disse: ‘Haja
luz, ¢ houve luz’» (Biblia de Jerusalém, Genesis, 1, 3). Ora, os dois
luzeiros, sol e lua, s6 foram criados posteriormente, entdo, que luz
primordial seria esta, mencionado no Genesis? Para o Santo Doutor séo
0S santos anjos.

Para o filésofo, essa luz é a criagdo dos anjos, pois eles participam
da luz eterna que é a sabedoria imutavel de Deus. As criaturas angelicais
foram criadas em estado de gracga, ou seja, tornaram-se luz por serem
iluminadas pela graga provinda de sua participacdo no instante da criagdo
(p. 49).

Todavia, apesar de serem criados naturalmente bons, segundo as
Sagradas Escrituras, parte das criaturas angélicas se corromperam, mas
gual a causa dessa corrupgdo? Como estes seres racionais, formados de
puro espirito, que assistiam diante de Deus, contemplando a Gléria do
Altissimo puderam optar pelo bem menor afastando-se do Bem Maior
que é Deus? Esta questdo espinhosa parece encontrar resposta no ato
volitivo dessas criaturas. Segundo Rizzi, os anjos corrompidos, por serem
livres: «utilizaram o ato de vontade que possuiam de maneira soberba,
ufanando-se, bastando-se em si mesmo, [...] Desta maneira perderam o
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estado de graga que possuiam, ndo permanecendo, portanto, unidos a
Deus» (p. 56).

Entretanto, a resposta parece ainda ndo satisfazer por completo o
problema presentado, pois, se a causa do mal moral (pecado) esti na
vontade ou no livre-arbitrio, Deus seria entdo responsavel direto pela
entrada do mal no universo. Assim, Rizzi interpretando um trecho do
Livre-arbitrio do Santo Doutor, cita: «A vontade em si é boa, o problema
€ 0 mau uso que os portadores dessa fazem. O mal é este uso e ndo a
natureza de que ela provém» (p. 41). Com isto, a responsabilidade pela
entrada do mal na Criagdo é retirada das “maos” de Deus.

O autor d& mais um passo a diante ainda em relacdo a esta questdo.
Rizzi busca nos textos agostinianos, uma resposta para o que realmente
deve ter acontecido para que a criatura pudesse fazer mau uso do seu
livre-arbitrio, contrariando assim a ordem estabelecida por Deus durante
0 Ato Criador. Ndo é uma questdo facil de ser respondida, mesmo a
genialidade de Agostinho parece ter estacionado neste ponto. Todavia, ha
“espacos”, ainda que obnubilados, em seus textos, que podemos nos
embrenhar em busca de uma resposta.

A pergunta que norteia a inquietagdo, corresponde em determinar o
porqué que a criatura preferiu a si mesma e ndo o Criador? Ja se sabe que
isso aconteceu devido o mau uso do livre-arbitrio, mas qual a causa
eficiente deste mau uso? Um primeiro ponto a se analisar é que as
criaturas sdo mutaveis por natureza, dessa forma, podem passar de um
estado para outro (isto é, desde o principio, a possibilidade de um desvio
da moral j& estava presente). Contudo, ao olharem para si, 0s anjos
perceberam que eram belos (beleza advindo da participacdo com a Beleza
Suprema), e, por concentrarem-se em demasia em si mesmo, viciaram
sua vontade esquecendo-se do Criador (em outras palavras, afastaram-se
do seu Principio). Dai porque o mal é entendido por Santo Agostinho
como privagdo ou supressdo do Bem. «e se 0 anjo se afasta de Deus,
torna-se impuro, (...) j& ndo séo luz no Senhor, mas eles proprios trevas,
privados da participacdo da eterna luz. O mal, com efeito, ndo é uma
natureza: a perda do bem é que recebe o nome de mal»

A resposta aproxima, mas ndo responde a inquietante perquiricdo
sobre uma possivel causa eficiente para 0 mau uso do livre-arbitrio da
vontade. Nas palavras de Rizzi temos: «N&o ha, por parte das criaturas,
uma causa eficiente para o problema da vontade que se volta para o mal»
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(p. 60). A resposta parece-nos, a primeira vista, frustrante, mas Agostinho
explica: «a vontade mé ndo é uma eficiéncia mas uma deficiéncia (...)
querer, portanto, descobrir uma causa desta defeccdo (...) € como se
quisesse ver as trevas e ouvir o siléncio. Sdo duas coisas que conhecemos
(...) ndo na substancia, mas na privacdo da substancia» .

Ora, em que consiste a mais completa auséncia de substancia? No
puro nada, no mais absoluto ndo-Ser! Assim, complementa Gilson: «a
Unica resposta sincera que podemos dar a esta questdo é que nada
sabemos; ndo se trata de ignorarmos onde se encontra o verdadeiro
responsavel, mas de ndo podermos conhecer o que ndo é nada. Sciri enim
non potest quod nihil est. Qual o sentido metafisico desta resposta?» .

3. O ato de vontade nos seres humanos

A anélise do ato volitivo no Homem, inicia-se pela determinagéo
daquilo que ele realmente é, ou seja, um composto de corpo e alma, sendo
0 corpo denominado homem exterior e sua alma homem interior. A partir
deste ponto, o autor aos poucos vai aprofundando sua analise fazendo
paralelo entre a natureza humana antes do pecado original (primordia
naturae) e posterior a queda adamica. Assim, cita Agostinho em seu
Tratado da Graga: «A natureza do homem foi criada no principio sem
culpa e sem nenhum vicio. Mas a atual natureza, com a qual todos vém
ao mundo como descendentes de Adao, tem agora necessidade de médico
devido a ndo gozar de salide» .

O que o Aclamado Bispo intenta é explicar que com a queda do
homem, sua natureza (natura) ndo mais permaneceu naquele estado de
retiddo (justica, verdade e santidade) a qual havia sido criada. Esta passou
de ordenada ao Bem Superior, a ordenada aos bens inferiores, ou, em
outras palavras, tornou-se uma natureza vazia e viciada, e teve como
consequéncia, a corrupgdo de sua propria vontade. Assim, o homem foi
capaz de cair sozinho, porém, ndo foi capaz de erguer-se por si so, se fez
necessario um socorro, e a resposta Divina a esta situacdo foi a concessdo
da Graca.

Desta feita, tomando como base a j& aqui mencionada Epistola
paulina enderegada aos romanos (Rm 7, 18-21), Gilson comenta:

Posto que a vontade deseja o bem, entdo ela é por esséncia destinada
a realiza-lo; ndo obstante, posto que ela é incapaz de realizar o bem que
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ela deseja entdo ha nela algo corrompido; nomeemos como causa dessa
corrupgdo o pecado, e prescrevemos como remédio para ele, a Redengéo
do homem por Deus desenvolvida com a graca de Jesus Cristo.

Com isso, a atual situacdo da vontade humana, segundo o
medievalista francés, pode ser assim esquematizada: i) a vontade deseja
0 bem; ii) a vontade é incapaz de realiza-lo; iii) logo, a vontade esta
corrompida. Assim, para reestabelecer a amizade entre 0 homem e seu
Criador, a Graga surge como remédio capaz de sanar a desordem
estabelecida no intimo do ser humano, restaurar o seu ato volitivo ou sua
boa vontade, reconduzindo-o dessa forma ao caminho de volta ao seu
Principio Ontolégico — verdadeira liberdade e felicidade suprema do
Homem.

Neste momento, cinco elementos necessitam ser postos em destaque:
graca e vontade; fé e razao/inteligéncia. Em relacdo as duas primeiras, o
homem precisa dispor a sua vontade a VVontade Divina para que a Graca
nela atue e possa transformar o seu ato volitivo viciado (mal agir), num
ato volitivo reto e honesto (bem agir), para que assim, a sua moral seja
reconstruida pela Graca divina. Da mesma forma, em relagédo aos ultimos
elementos, a razdo e a inteligéncia precisam sujeitar-se a fé, uma vez que
esta, sera a luz que conduzira o homem em direcéo a sua liberdade plena,
isto €, rumo a Sabedoria.

Por fim, a obra em analise é um texto introdutorio ao ato volitivo das
criaturas racionais, todavia, apresenta conteido indispensavel a todos
aqueles que se dedicam ao estudo da filosofia/teologia de Santo
Agostinho. Concede a este campo de conhecimento uma contribuicao
relativamente boa, carecendo em alguns pontos especificos de maior
aprofundamento. Contudo, abre o caminho para estudiosos e
pesquisadores que desejam adentrar nesta instigante area do pensamento
agostiniano. Pelos motivos aqui apresentados, indico a leitura da obra.
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