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No ano de 1979, Jodao Medina publicava um artigo que comegava com uma conclusio:
“Nao ha utopias portuguesas” (Medina 1979). O titulo ndo podia deixar de ser provocante: até o
mais recéndito portugués se sentiria incomodado por mais esta inexisténcia nacional. J& ndo
bastava a Portugal nao ter teatro, nao ter critica literaria, ndo ter academias, nao ter lluminismo
que nao fosse estrangeirado. Devia pesar-lhe também néo ter utopias?

A polémica, talvez desejada, ndo deixou de ter alguns detractores. E todavia, quase
que dirfamos que permanece por fazer o que poderia entdo ter sido feito: uma discussao do
que é a utopia enquanto género e um levantamento do que existe, ja que permanece na nossa
histéria literaria, e nisso tem Jodo Medina razao, o desconhecimento quase geral sobre onde é
que estao afinal as utopias portuguesas.

I. A utopia como género da dissimulagao

A primeira questdo que colocamos é o da utopia ser um género da dissimulacdo e nao
somente da simulagdo. Desde logo, porque o0 seu canone é identificavel com um livro, um livro
especifico. A utopia € o Unico género (ou sub-género, consoante as terminologias) do modo
narrativo cujo nome deriva, ndo de uma abstrac¢do de varios textos de um ou de varios
autores, mas do livro de um autor, a Utopia, de Thomas Morus. Basta este facto para existir a
inevitavel tentag&o de definir o género a partir da obra e das caracteristicas que nela julgamos
mais generalizaveis. E 0 que sucede, por exemplo, com a definicdo de Raymond Trousson, no
seu livro Voyages aux pays de nulle part, cujo titulo é, desde logo uma perifrase do de Morus.
A Utopia é um pais, e um pais u-fopos, isto €, um sem lugar. Afirma este autor (Trousson 1979:
28), depois de se confrontar com a ambiguidade do conceito:

Puisqu'il faut bien tenter de définir les ceuvres qui seront retenues ici, nous proposerons de parler
d'utopie lorsque, dans le cadre d’un récit (ce qui exclut les traités politiques), se trouve une
communauté (ce qui exclut la robinsonade), organisée selon certains principes politiques,
économiques, moraux, restituant la complexité de I'existence sociale (ce qui exclut I'age d'or et
l'arcadie) (...).

Resumidamente, a utopia/género, a imagem da Utopia/obra, seria caracterizada por
quatro elementos pertinentes: a inexisténcia real (nulle part), a ficcionalidade (le récit), a
sociabilidade (une communauté) e a reflexao (la complexité).

No entanto, nao parece ser senao por razées didacticas (a inevitavel delimitagao do
corpo literario a estudar, “il faut bien tenter de définir les ceuvres qui seront retenues ici”) que



Raymond Trousson vai excluindo textos. O que se metodologicamente é compreensivel, nao
deixa de ser contestavel. Desde logo, porque essa mesma indefinicdo de fronteiras nos parece
evidentissima na Utopia de Morus, embora nem sempre considerada. Sen&o vejamos.

a) Nulle part

Na Utopia, a inexisténcia do real desde cedo se confunde com um enquadramento
histérico. E mesmo esse um dos maiores interesses retéricos da obra. O narrador da Utopia
toma o nome do Autor. E o Autor, ao incluir um preféacio ou uma carta de Pedro Gilles, ou um
quadro alfabético (paratextos “nao-literarios” que confirmam o texto) simula uma narrativa
histérica, mais ou menos verosimil. A propria literariedade do texto se constréi sobre uma
indefinigdo do enquadramento: literario/nao literario, ficcional/histérico (Vieira 1996: 51 ss.).
Nao admira que o livro tenha sido analisado por historiadores, buscando-se um Hitlodeu e uma
ilha Utopia com a mesma consisténcia de Pedro Gilles ou Thomas Morus. A Utopia revelaria,
nessa perspectiva, espantosas similitudes com os relatos de viagem através do Indico, sejam
os de Duarte Barbosa, Alvaro Velho ou outros (apud, v.g., Medina 1979: 8; Matos 1966: 809-
20).

A ilha da Utopia pode ser um sem lugar, ndo s6 porque o lugar que descreve nao
existe — a Utopia, derivada de ou-topos (sem lugar), é atravessada por Anidris, o “rio sem agua”
que passa por Amaurota, “a cidade das brumas”, onde moram os aleopolitas, os “cidaddos sem
cidade”, governados pelos Ademos, os chefes “sem povo”, e toda a toponimia da ilha & um
exercicio etimoldgico, algo jocoso, sobre um lugar sem lugar — mas também porque mistura,
num unico local imaginario, varios lugares existentes, conhecidos dos relatos considerados
“cientificos” e reconhecidos, pelo menos, por alguns leitores comuns. O que nos leva a uma
segunda ambiguidade.

b) Le récit

A ficcionalidade da utopia, a sua verosimilhanga, confunde, tal como o romance
histérico, o verdadeiro e o imaginario, e vive da incapacidade do leitor em distinguir uma coisa
da outra. O autor pode por vezes introduzir pequenos pormenores de imperfeicdo que,
ameagando, é certo, o tom exemplar da obra, vdo aumentando a verosimilhanga do que fica
dito. O proprio Hitlodeu refere, aqui e ali, costumes pouco imitaveis dos muitos povos que foi
conhecendo, alguns deles europeus e perfeitamente reconhecidos pelos leitores.

Por uma estranha ambiguidade que a histéria da lingua soube conservar, a verdade e
a ficgdo conservaram-se ligadas a um Unico lexema, a histéria. A “histéria” das crénicas, igual a
“histéria” dos contos. A historiografia como um romance. E isto muito antes de Paul Veyne ter
concebido a disciplina da Histéria nas suas similitudes com a Literatura. Quase todas as
utopias sao jogos de real, ironias, frompe l'oeil, que enganam quem se quer enganar e falam
claramente a quem os entende. A utopia passa por entre as redes dos limites, confundindo-as,
iludindo-as. Aos que a temem porque véem nela um tratado politico-filoséfico, desculpa-se com
a fantasia, quase loucura. Aos que dela se aproximam seduzidos pelo tom romanesco deixa
um travo amargo por se estar tratando de “coisas sérias”.

Tal ambiguidade nado deixa de se ligar a varios géneros e sub-géneros literarios. A
Literatura tem sempre como ultima arma fingir que ndo é Literatura. E toda a exemplaridade
nos fala da sua negagdo. Na Corte na Aldeia, de Rodrigues Lobo, a personagem Solino ndo
deixa de alertar os seus companheiros de academia para o espirito utopico de muitos
romances:

No livro fingido, contam-se as cousas como era bem que fossem e ndo sucederam, e, assim, sd0 mais
aperfeicoadas. Descreve-se o cavaleiro como era bem que os houvesse, as damas qudo castas, os
reis qudo justos, os amores quéo verdadeiros, os extremos quéo grandes, as leis, as cortesias, o trato
tdo conforme com a raz&o. E, assim, néo lereis livro em o qual se nédo destruam soberbos, favoregam
humildes, amparem fracos, sirvam donzelas, se cumpram palavras, guardem juramentos e satisfagam
boas obras. (Lobo 1991: 1, 62)



A obra de Rodrigues Lobo é, sob este aspecto, especular, ja que, também as suas
personagens, ndao s6 sdo como as de um “livro fingido”, como sdo personagens de um “livro
fingido”. Comportando-se como numa academia, estas personagens, como 0s académicos,
concebem-se como uma elite, que é e deve ser exemplo. Encontraremos essa exemplaridade
utépica nos estatutos das academias que realmente existiram, mas também nos ‘“livros
fingidos”, romances ou poemas, “récits” que elas inspiravam. A Sociedade Econdmica para o
Bem Publico, efectivamente criada em Ponte de Lima, e a academia do livro Os Estrangeiros
no Lima (Bezerra 1990) sairam da mao do mesmo utopista, Manuel Gomes de Lima Bezerra, e
os varios estatutos académicos para uma academia cientifica por ele redigidos reflectem um
mesmo espirito metaférico e utdpico, ndo claramente distinto daquele que encontramos no
texto ficcional (Borralho 2003).

c) Une communauté

Se repararmos com mais atengdo, a utopia faz referéncia a duas e ndo a uma
comunidade. A descrita e desconhecida, in praesentia, que é a exemplar e se apresenta como
a sociedade ideal; e a calada e previamente conhecida, in absentia, gerada e lida por
contraposi¢do, que se revela na plenitude da sua vulgaridade: a nossa. Sob este ponto de
vista, a utopia (enquanto eu-topia, bom lugar) faz sempre implicitamente referéncia a uma dis-
topia, um lugar de desordem. Quantas vezes a utopia e a anti-utopia se ndo comportam como
duas faces da mesma moeda? Como em tantas outras viagens, as viagens que povoam as
utopias ndo sdo somente formas de sair do nosso espago, mas sobretudo formas de melhor
conhecer 0 nosso espago. Viajamos e nao saimos de nos.

"O primeiro objectivo do Viajante € o adquirir-se conhecimentos Uteis que o tornem
melhor, e se é possivel, que possam concorrer para a felicidade dos seus concidadaos. O que
viaja com outro fim faria melhor que nao viajasse”. Tais sdo as consideragdes que faz um
viajante entre as muitas que encontramos numa curiosa utopia portuguesa dos finais do século
XVIIl, As Viagens de Altina, da autoria de Luis Caetano Altina de Campos (Anén. 1790-1793:
IV, 63). Exactamente as mesmas que encontramos num guia “ndo-literario”, para uso dos
portugueses que, na mesma época, viajassem pela civilizagdo, o Compendio de observagoens
que formé&o o plano da Viagem Politica e Filosofica, de José Antonio de Sa (Sa 1783, passim).

E por isso importante saber em que sentido se refere uma cidade ideal, associando-a a
utopia. Cidade, no sentido de Polis, comunidade (quando muito na¢do), parece-nos um sentido
mais correcto do que aquele que previamente delimita o espaco utépico ao espago urbano.
Embora reconhegamos que a cidade é, na época do Renascimento e para a obra de Morus em
particular, uma expectativa e, por isso, um espago de esperanga e de construgdo, nao nos
parece que essa oposicdo cidade/campo seja forgosamente lida como sindnima de
comunidade/soliddo. A medida que a cidade foi ganhando conotag¢des de normalidade e de
intima solidao, o campo foi recuperando os elementos perdidos pela cidade. O mito da cidade
ideal s6 podera ser, na nossa opinido, concebido ndo como sinébnimo de utopia mas como
variante do espago utdpico. Se, enquanto variante, a cidade, com as suas muralhas, torna,
iconograficamente, a utopia mais evidente (cf. Mucchielli 1960), ndo deve confundir-se com a
prépria definicdo de utopia. A utopia pode esconder-se numa aldeia, como a descrita por
Rodrigues Lobo, na Corte na Aldeia, sendo desde sempre o caracter utdpico conciliavel com a
inexisténcia ou até negacao da cidade. Tal como sucede na primeira das academias, o jardim
de Academos, nos arredores de Atenas, € uma academia e uma utopia que foge dos perigos
da agora, aquela agora que tinha condenado Sécrates.

d) La complexité

Falta, € claro, fazer uma pergunta: a partir de que nimero de habitantes se pode
constituir uma comunidade? A primeira vista, uma utopia, sendo definida como concepgao de
uma sociedade, néo pode nela incluir os Robinsons Crusoé deste mundo. Mas ainda aqui,
encontraremos situagdes ambiguas, a comegar pela do proprio Robinson. E que estando
sozinho, Robinson teima em manter uma estrutura social: ica a bandeira, vigia o territério,
levanta fortificagdes, calendariza as actividades e ritualiza os dias. Robinson, ao esperar o



Qutro, amigo ou inimigo, antes ou depois de encontrar Sexta-feira, organizou-se enquanto
comunidade. Vive com os outros s6 porque os imagina.

Se aceitarmos a ideia de que a utopia € um género em que existem duas
comunidades: a explicita e a implicita, ndo podemos liminarmente afastar do espirito utépico as
sociedades selectas, escolhidas (como sdo as Arcadias) ou as descri¢des que, abrangendo
explicitamente o individuo, abrangem implicitamente uma comunidade (como sado as
robinsonadas). A complexidade da utopia ndo reside somente na complexidade da sociedade
descrita, mas também na da sociedade nao descrita. O locus amoenus que encontramos na
Utopia, é muito raramente um lugar vazio, porque nele entra a amada, os livros ou 0s amigos.
Mas é sempre um lugar de auséncia de conflito, porque os seus habitantes agem de boa fé,
movidos sempre por uma virtude reguladora do social: 0 amor, a justi¢a, ou a virtude. E ndo se
pode amar, ser justo ou virtuoso sem, pelo menos, imaginar uma comunidade.

Através da complexidade dos pontos de vista, por vezes evidenciada pela focalizagao,
a utopia propde-nos uma reflexao polifonica. Dai que se aproxime nao sé da histéria, como
vimos, mas também da filosofia. Entre o autor e o narrador pressupde-se uma ironia
intertextual. Nao raramente, o narrador extradiegético perde a palavra a favor de um narrador
intradiegético; outras vezes, faz-se referéncia a um interlocutor/narratario, no singular ou no
plural, tu/vés, joga-se, ironicamente, com as divergéncias entre o modo e a voz. Nao
raramente, também, a utopia auto-justifica-se com o didlogo académico, a discussao
desinteressada, ou a conversa de saldao. Do ponto de vista da responsabilidade das ideias, a
literatura fornecia facilmente alibis. Quando, por exemplo, no didlogo inicial da Utopia, a
personagem Hitlodeu refere a genialidade de Platdo a personagem More, que via na equidade
a Unica maneira de organizar a felicidade entre os homens, a personagem Moro pode
abertamente discordar: “o pais em que se estabelecesse a comunidade dos bens seria 0 mais
miseravel de todos”. Também nao deixa de ser curiosa, do ponto de vista da argumentacao
filosofica, o argumento incontestavel com que Hitlodeu responde: “Se tivésseis estado na
Utopia, se tivésseis observado as suas instituicdbes e 0s seus costumes, como eu que ali
passei cinco anos da minha vida, (...) confessarieis que em nenhuma outra parte existe
sociedade tao perfeitamente organizada” (Moro 1972: 58-59). Argumento final e imbativel
porque nao verificavel. Dai que a personagem da utopia esteja, como a heteronimia literaria,
entre o pseuddénimo e a personagem, o verdadeiro e o fingido (cf. Moser 1979).

O discurso da Utopia, de Thomas Morus, nasce exteriormente das conversas entre
Morus e os intelectuais com quem se corresponde. Ou dos livros de Platdo que admira. Tal
como, na Republica de Platao, se recria uma personagem histérica, Socrates, que traga o
estado ideal, defende o valor da equidade e contesta a propriedade privada, assim na Utopia
de Morus (inicialmente chamada De Optimo Republicae Statu), se vai recriando uma
personagem verosimilmente histérica, Hitlodeu, que defende sensivelmente os mesmos
valores. Internamente, a obra confirma a ligagado com a obra de Platdo: Hitlodeu refere-se-lhe
como “um grande génio” e o discurso constrdi-se a partir também de uma reunido social, nos
bancos de um jardim privado de Antuérpia (uma espécie de pequena academia, bem a
semelhancga da primeira de todas as Academias, a de Platdo nos jardins de Academos).

A utopia é um género que filosofa, ndao necessariamente porque tem como
personagens os filosofos, mas porque é um exercicio do pensamento, uma manifestagédo do
logos (concebido como Jogos/palavra e logos/Razdo). E um género que acredita e
simultaneamente descré, diz e ndo diz, proprio de quem ama a comunidade e dela foge. O
Filésofo da Utopia, tal como ao filosofo do mito das cavernas de Platdo, ndo pode ficar entre os
seres que lhe sdo em quase tudo semelhantes. O desejo de tudo compreender e apreender
leva-o a sair da caverna e a ver a luz. Mas depois, ndo lhe basta ter visto a luz. Impée-se a si
préprio a espinhosa missdo de regressar a caverna, deixar a perfeigdo, para contar aos outros
0 que experimentou sozinho. “S6 pude decidir-me a sair de la para revelar esse novo mundo ao
antigo”, dira Hitlodeu a Morus (Moro 1972: 58-9).

Embora se encontrem utopias em quase todas as sociedades e em todas as épocas,
elas sdo mais facilmente identificaveis nas épocas e nas sociedades em que o exercicio da
palavra e o exercicio da razao sao incentivados. Como os séculos XVI ou XVIII. Periodos de
Crise e de Critica, palavras que tém a mesma etimologia (cf. Pereira 1983: 100 ss.) e se
instalam em todos os tempos, embora nem em todos os tempos e sociedades se reconhegam.
Mas que nao nos engane a periodologia: o espirito da utopia pode tomar muitas formas.
Comprovando as leis da evolugdo natural, as utopias que nascem em habitats indspitos vao



mudando de forma para sobreviver. A utopia (que é teoria, palavra e filosofia) em terra que
tantas vezes despreza a teoria, a crise e a critica, dissimula-se e metamorfoseia-se. Quem
sabe se, talvez, também por tudo isto, as utopias, existindo em Portugal, sdo pouco
identificaveis...

L. A Utopia como género da metamorfose

Depressa a utopia, retirando o seu nome de um livro, supera facilmente, pelas forgas
em confronto, as definigdes rigidas, que poderiam estar mais ou menos ligadas a esquemas
formais fixos. A sua ficcionalidade mascara-se de discursos oficiais, desde o cientifico ao legal,
a sua sociabilidade pode conceber-se através da imaginagao, ou da imagem, individual, a sua
complexidade, para além de narrativa, € espacial e temporal. Da amplitude com que o lexema
passou a ser usado faz prova desde logo um verso portugués, das Décadas de Jodo de
Barros, identificando-o com o que chama “a fabula moderna” e revelando a intengéo profunda
da fabula: “nela quis ele doutrinar os Ingleses como se haviam de governar” (cf. Moser &
Martins 1983: 29n e Moser 1982). Depressa se passa do singular (a Utopia, a obra) para o
plural (as utopias, o género). Da fabula moderna para as fabulas antigas, e para os discursos
sobre um estado passado ou futuro de plenitude, espalhado por géneros téo diversos quanto a
fabula, o romance, a sétira, o drama, a epistola, a crénica, o dialogo filosoéfico ou a ficcdo
cientifica. O modelo conduz, desde muito cedo, a outros textos exemplares, desde logo A
Republica de Platdo. Mas também a Cidade de Deus, de Santo Agostinho, com que Moro
matizava algumas ousadias pouco cristdas. O que surpreende na Utopia € que depois de
absorvida, a passamos a ler em toda a parte, ja dissolvida em micro-estruturas, utopemas, sub-
tépicos da utopia. Em mitos como o Reino de Saturno, o pais dos Feacios, o Paraiso Perdido,
a ldade do Ouro, a Arcadia, o Santo Graal, a Tavola Redonda, o regresso do Messias, o Preste
Jo&o, a Atlantida, D. Sebastido, o Quinto Império, o Reino do Espirito Santo, a Fonte da
Juventude, a Arvore das Patacas, “mon oncle d’Amérique” ou a Pedra Filosofal... Ou em temas
como o da felicidade, o amor pleno, a justica absoluta, a natureza amena, a harmonia ou a
ordem do universo... E em obras tao distintas quanto a Biblia, a Odisseia, Os Trabalhos e o0s
Dias, As Bucdlicas de Virgilio, A Cidade do Sol de Campanella, as trovas de Bandarra, a ilha
dos Amores, n’ Os Lusiadas; a ilha de Préspero, n° A Tempestade de Shakespeare,
Pantagruel, As Viagens de Gulliver, A Nova Atlantida, as Viagens de Altina de Luis Altina de
Campos, Daqui a 100 anos de Edward Bellamy, O Admirdavel Mundo Novo de Huxley, a trilogia
da Fundagdo de Asimov, ou 0 espantoso Fahrenheit 451 de Ray Bradbury...

Para conseguir descobrir as utopias, que como Proteu nos escapam nas bibliotecas,
mudando de forma, € necessario estar atento e espreitar palavras como ilha, viagem, barco,
nave, lua, sol, fénix, cidade, milénio, América, India, novo, secreto, pedra, jardim...
Descobrimos entdo que a utopia existe “desde o principio do Mundo”, no Paraiso dado e
Perdido, no reino de Saturno ou e também que ela existira “no final dos tempos”, confundidos
entdo com o apocalipse ou a antevisdo da eternidade. Mistura-se com ordem perfeita no
passado (num género como a écloga ou a elegia), no futuro (na profecia como no determinismo
cientifico), e também no presente (nos estatutos mais ou menos legais, na “constituicao” ou
descrigao do “ser” como “dever-ser”).

a) Da constituicéo a descricéo utopica

E curioso que, desde os primeiros discursos e oragdes, 0 estatuto da sociedade
académica igualitaria aparega como um topico. A Academia dos Singulares orgulhava-se
aparentemente da diversidade social dos seus membros e da dignidade que o estudo lhes
tinha conferido (Academias, 1692: Pr6logo). E mesmo uma academia como a dos Generosos
(1647-1667), de pendor claramente mais aristocratico, coloca em discussdao temas como:
Porque merecem mais o titulo de generosos os individuos que constituem a Academia dos
Generosos: pelo ilustre sangue que de seus progenitores herdaram, ou pelas ilustres virtudes
em que sempre se exercitaram? ([s.a.], s.d., BGUC, Ms. 114: 128).



Qualquer que fosse a resposta se ndo deixaria de questionar os valores em que
assentaria uma sociedade tio perfeita quanto a académica. E também aqueles em que
assentaria uma sociedade tao imperfeita como a ndo académica, a do mundo (la fora). E neste
contexto, que os estatutos académicos, nem sempre previamente estabelecidos ou sequer
passados a papel, se tornam um interessante material de analise. O estatuto, como a
constituicao (talvez até como a lei juridica ou a lei cientifica em geral) tem em si os trés tempos
da utopia: o tempo do passado (que aparece como legitimador, como tese ou causa,
geralmente no preambulo), o tempo do presente (que se confunde com o “ser” e a sua
descri¢cao), e o tempo do futuro (com mais evidentes marcas de utopemas), em que se
conforma o “ser” a partir da sua perfeigao ou totalidade: o “dever-ser”.

Os estatutos da Arcadia Lusitana (cf., v.g., Gargao 1982: I, 231-247) parecem mesmo
aproximar o articulado legal da ficgao. Comegam por fazer algumas consideragdes sobre “a
viagem” e "a academia”. Depois, o0 projecto da academia, desde o primeiro “capitulo” articula-se
com o de uma nova alegoria, a da Arcadia, estabelecendo uma série de correspondéncias
espaciais e funcionais. Tomando a nova academia o nome de Arcadia, chamar-se-ia Monte
Ménalo ao local das suas conferéncias e pastores aos académicos. Tal como um iniciado que
pelo novo baptismo acede a uma vida nova e sem pecado, o académico deve associar 0 seu
novo nome, 0 home de pastor, a uma cortesia e amabilidade social. Perde os pergaminhos ou
a vulgaridade do seu nome, para aparecer diante dos mais despojado de outros bens que nao
sejam os do conhecimento. Exige-se uma escolha pessoal de nome e sobrenome, € como
dizem os estatutos, “adequado a esta ficcao”, para por ele ser conhecido e sem excepgao
nomeado, enquanto durassem os exercicios e fungbes da academia (Cap. l). Partindo do
pressuposto da igualdade entre os sécios, existem cinco longos capitulos que estabelecem as
regras da critica (decisdes por maioria de votos, escrutinio das fungdes pela sorte, requisito de
dois censores, justificagdo do voto, etc.). Seguem-se-lhe outros quatro (do capitulo X ao XIV)
que regulamentam a transparéncia das relagbes entre os académicos e a opacidade da
comunicagdo com o exterior.Tal como na Utopia de Morus, a peninsula faciimente se
transforma numa ilha, pedindo-se sigilo sobre as decisdes, impedindo-se a livre circulagao dos
documentos para la do espago académico, ritualizando-se o uso da divisa, exigindo-se a
assiduidade.

b) Da écloga ao discurso utépico

Na ilha da Utopia, de Tomas Moro, o Unico oficio a que nenhum utopiano se pode
furtar, independentemente do sexo e da condicado, é o de agricultor. O agricultor €, juntamente
com o pastor, 0 homem em sociedade que se encontra ainda mais préximo do estado da
Natureza. Mas mais ainda o pastor que o agricultor: enquanto o agricultor semeia e poda, o
pastor molda-se passivamente a paisagem, deixando que a natureza siga o seu curso; ele guia
e protege o rebanho, mas deixa-o frequentemente em liberdade para que a natureza cumpra
os seus ritmos (cf. Dufour 1990: 73 ss.). E sabio, porque observa e ndo age. Tomando como
modelo as éclogas de Virgilio (cf. Bauza 1993), a Academia torna-se uma representagéo da
Arcadia, em que os académicos, perante a natureza e a sociedade, sdo pastores (porque
fisicamente ociosos e mentalmente activos), exercitando-se naquela poesia primordial que era
a bucdlica. Que cantariam os primeiros homens?

“Cantariam pois 0s seus rebanhos, os montes e os vales em que os apascentavam, 0s
rios e fontes a que os levavam a beber, a alva e serena madrugada que os chamava ao
trabalho, a sesta que os convidava ao descanso, e os rafeiros que lhes guardavam o gado”.
Assim respondera Joaquim de Foyos, na sua memoria a Academia Real das Ciéncias (Foyos
1797: 391).

Por vezes projecta essa ldade de Ouro no seu Rei, que denomina Bom Pastor,
expressao suficientemente ambigua para remeter ao mesmo tempo para a Arcadia da
Antiguidade classica, para o Messias da religiao cristd e até para um possivel sinal ritual
magonico (Marques 1986). Esta relagao (que se encontrava ja nos versos de Virgilio e Horacio
associada a figura de Augusto ou as profecias da época de um rex a coelo) correspondera,
sobretudo ao longo do século XVIII, a imagem de um monarca iluminado: sabio nas suas
decisdes, simultaneamente enérgico na defesa do seu rebanho (os subditos), mas igualmente
um observador passivo da natural liberdade dos povos.



] A dimensao utdpica da Academia estd, pois, (como a utopia) bem longe de ser in6cua.
E uma ousadia de que o poeta tem consciéncia. Numa desconhecida Academia dos Unidos,
José Anastacio da Cunha criara diante dos interlocutores presentes um interlocutor ausente,
uma musa irreverente, que lhe fala de um imaginario reino, um imaginario pais luso (Cunha
2001: 131-136): “J4 nova ordem de coisas principia./ Sem Pastor as Ovelhas, sem Rafeiro,/
Pastam juntas ¢’ o Lobo carniceiro;/ (...) Outro Gama, outra vez em singulares/ Proezas,
resplandece a gléria lusa”...

Mas perante as impossibilidades (impossibilia, adynaton), a Utopia termina ao fim de
algumas estrofes, porque é incompativel com a consciéncia da Utopia: “Mas, 6 Musa,/ Onde
me leva arrebatado/ Teu voo loucamente remontado?(...)/ Nao pode... — Ah!, desce, desce!/
Nao pode a Lira tanto!”

Pesa a utopia o lugar que verdadeiramente la ndo esta, ndo o ideal mas o real, o
conhecido, ...0 nosso. Talvez o medo da palavra, do poder da palavra, nos governantes € nos
governados, explique algum do nosso siléncio, algumas auséncias de utopias que como tal se
apresentem. Tal como em um texto utdpico portugués, O Baldo aos habitantes da Lua (1819)
de José Daniel Rodrigues da Costa, se ndo pode sustentar por mais tempo a visdo do mundo
superior: “Tenta levar avante esta subida/ Mas sente dentro em si um certo abalo/ E descendo,
desiste do que empreende/ Que a tanto o engenho humano néo se estende” (Costa 1978: 85).

A Utopia tem consciéncia, demasiada consciéncia, da provocagdo ao “estado das
coisas”, ao status quo. Cala-se por temor e prudéncia, deixando o inefavel, o que se nao diz,
substituir o imaginavel, o utdpico. Por vezes, ao escritor utdpico nao resta senao
desculpabilizar-se, tornar-se medium e ja nao voz. As musas podem ser irreverentes, mas
também se podem calar. E Deus?

c) Da profecia ao discurso utépico

A profecia, de cariz mitico-literario, politico ou religioso, & quase sempre, dentro dos
textos doutrinarios, um texto heterodoxo, onde frequentemente espreita a heresia. Nesse
aspecto, se considerarmos, como faz Thomas Molnar, a utopia como uma “eterna heresia”, nao
andamos longe dos caminhos frequentemente percorridos pela profecia. Ha, certamente, uma
diferenga fundamental entre utopia e profecia: a ambiguidade do discurso da utopia reside na
sua ficcionalidade, quando muito na alegoria; a ambiguidade do discurso da profecia é a do
hermetismo simbolico, que pressupde, ao contrario da utopia, ndo uma verosimilhanga, mas
uma verdade. Quanto ao poeta, oscila entre ambas — qual peregrino que encontramos a
percorrer o Palacio Délfico do deus Apolo, o deus que simultaneamente protege os Oraculos e
a Poesia.
No caso da Literatura portuguesa, quase tudo se encontra por fazer, embora muito tenha sido
feito nos ultimos anos, nomeadamente pelo Centro de Espiritualidade da Faculdade de Letras
da Universidade do Porto. E quanto material parece haver! Portugal comega com uma profecia,
a visao de Ourique, e vive ainda, nos finais do século XX, a perplexidade perante os célculos
astrolégicos de Fernando Pessoa ou os sentidos ocultos do seu “Encoberto”. Entretanto,
muitos foram os profetas que, na nossa terra, sonharam com a recuperagao do Graal, a
descoberta do reino de Preste Jodo, a vinda do reino do Espirito Santo, o Quinto Império, ou o
regresso de D. Sebastido, nessa manha de nevoeiro que tanto nos lembra a cidade de
Amaurota da Utopia de Morus, ela prépria também, literalmente, uma “cidade de brumas”. O
Sebastianismo ou a profecia de uma nova Idade do Ouro serve para justificar a Restauragao da
Coroa portuguesa em 1640. E tal ligagao pode ser testemunhada néo s6 pela difusédo das
trovas do sapateiro Bandarra, mas sobretudo por textos como a Histdria do Futuro, de um P.e
Antonio Vieira. Manuel Boccarro Francés, autor das Anacephaleoses da Monarchia Lusitana
(Lisboa, Antonio Alvares, 1624) ou da Luz pequena lunar e estellifera da Monarchia Lusitana,
explicagdo do primeiro Anacephaleoses impressa em Lisboa, 1624, é um atento observador do
movimento dos astros, discipulo de Kepler, amigo de Galileu, tido em toda a Europa por
homem sabio, devendo a sua erudig&o o titulo de Conde Palatino, que Ihe foi dado pelo
Imperador da Austria (Andrade 1943: 368-9 e Boccarro, BPMP, Ms. 612). Mais tarde, nos anos
que se seguem a partida da Rainha e do Principe Regente D. Joao para o Brasil, poetas e
politicos como Moniz Pato defendem abertamente o Sebastianismo como estratégia
argumentativa das ideias liberais, como é bem visivel nas polémicas do poeta com José
Agostinho de Macedo. Ainda no Brasil, 0 Sebastianismo deixou tragos que por vezes se



confundem com algumas revoltas populares (Bourdon 1979). Ao longo do século XIX, o
iberismo de algumas propostas politicas nao se apresenta de forma nenhuma isento de
utopemas (Pereira 1995).

Aos que, folheando tais documentos, duvidarem do seu conteldo utbpico, esperara,
alias, uma leitura surpreendente: a da Colecgdo de Vaticinios com o Discurso do Anonimo
Utopiense que trata da Filosofia do Encuberto, ou da izistencia futura do Quinto Imperio, e seu
primeiro fundador El Rei D. Sebastido vulgarmente conhecido com o nome de Encuberto.
Accrescentada com algumas notas ou addicoens e enterpretagoens de varios Vaticinios, em
que se calcula a sua vinda proxima (Anén. 1828).

Talvez, na literatura portuguesa, ndo pese a inexisténcia da utopia, mas a sua
excessiva dissimulagdo e metamorfose. Talvez ela se encontre em géneros hibridos, entre a
Profecia, a Oratéria, a Filosofia, o Mito. E quando procurarmos os seus autores, tenhamos de
estar também atentos aos anénimos e quase “Anonimos Utopienses”.

Notas

[1] O texto aqui publicado corresponde, embora com algumas alteragdes, ao da conferéncia “Espirito utdpico e
Academia”, apresentada, em 23 de Abril de 2002, na Faculdade de Letras da Universidade do Porto, no ambito do
projecto Utopias literdrias e pensamento utdpico: a cultura portuguesa e a tradicdo intelectual do ocidente.
Posteriormente, a parte final deste texto, dedicada a academia enquanto estrutura utdpica, foi desenvolvida em dois
outros estudos: "Nem muros nem cidade", a publicar no volume de homenagem ao Prof. Doutor Luis Oliveira Ramos,
organizado pelo Departamento de Histéria da Faculdade de Letras da Universidade do Porto e " O mito do legislador
numa academia luso-espanhola”, in Peninsula. Revista de Estudos Ibéricos, Porto, Inst. de Estudos Ibéricos/ F.L.U.P.,
2003, n.? 0, volume tematico “Entre Portugal e Espanha. Relagdes culturais (séculos XV-XVIII)", in honorem José
Adriano Carvalho, pp. 401-412.

“Néao ha utopias portuguesas” sera igualmente publicado na antologia Estilhagos de Sonho: Estilhagos de Utopia,
organizado por Fatima Vieira e Maria Teresa Castilho e publicado pela Editora Quasi (no prelo).
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Sem negar 0s rumos mais recentes das teorias da linguagem, da semantica e da
semiologia em geral, bem como das actuais teorias da comunicagao, pode dizer-se que todo o
pensamento da linguagem que chega até aos nossos dias remonta, nos seus principios
fundamentais, a filosofia grega antiga, pois foram os modelos gregos de conceptualizagao e
classificagao da linguagem que, ao longo dos tempos e segundo as idiossincrasias dos povos,
serviram de base a posteriores reelaboragdes. Muito embora ndo va deter-me numa longa
exposi¢ao das varias correntes do pensamento grego pré-socratico, na sintese cientifica que
estes pretenderam alcangar através da observagdo da natureza e, por ineréncia, da sua
abordagem da prépria linguagem, julgo pertinente fazer-lhe mencédo, ainda que de modo
abreviado, na medida em que é essa esteira precursora que estabelece o devido contexto para
a visdo do mundo que Sdécrates e depois Platdo viriam a definir. Sé entdo se pode chegar ao
entendimento da mentalidade mitica, que a cultura grega soube representar exemplarmente, e
talvez assim entrever, na amplitude do mito, a dimensé&o utépica e imaginativa do conceito de
real. E neste espago que se articula o sentido de poesia em Platédo e se extraem os principios
fundadores de uma poética, que sé com Aristoteles viria a constituir-se especificamente como
disciplina, orientada para a descricdo e a normatividade da escrita e das obras poéticas. Na
exiguidade deste ensaio, irei abdicar das questdes mais especificas da reflexao platénica sobre
a poesia que, no meu entender, seriam mais bem explicitadas no confronto estabelecido com a
teorizagao aristotélica, particularmente, na Poética.

O periodo pré-socratico da cultura grega comporta duas grandes fases, distintas entre
si, situando-se a segunda na esteira de continuidades da primeira, muito embora converta em
sinteses diversas os conteldos daquela. A primeira destas grandes fases compreende as
manifestagdes da cultura e mentalidade pueris da Grécia antiga, até sensivelmente ao século
VI a.C., que, num esforgo simultaneamente religioso, poético e histérico, procuraram explicar o
mundo, o universo, as forgcas da natureza e o destino humano através do sobrenatural. Para
tal, inventaram o universo paralelo dos mitos como um coédigo para decifrar os mistérios da
existéncia, onde cada um dos deuses que 0 povoava surgia como uma das possiveis chaves.
O contexto mitolégico situa a religiao e configura cultos e rituais, alcangcando junto das
populagdes uma forga de imposi¢cdo e uma autoridade moral crescente por via da imaginagao
de poetas como Homero e historiadores (de mitos) como Hesiodo. A subtileza ingénua das
narrativas miticas foi crucial neste arranque da civilizagao helénica para o entendimento que,
tanto os contemporaneos como geragdes vindouras, iriam ter quanto a ligacdo do homem com
o divino e o sobrenatural, quanto a natureza e ao papel da justica e ainda quanto a
necessidade da punicdo do mal. E, com efeito, no século VIl a.C., com Sélon e os assim
designados Sete Sabios, que a reflexdo moral se institui como tradicdo popular no pensamento
grego antigo, tornando-se a figura do sabio, nas cidades, numa espécie de legislador. E o sabio
que esta permanentemente em alerta para as necessidades da cidade e, implicitamente, dos
seus habitantes, sendo frequente uma fusdo do papel do sabio-legislador com o do politico, no



respectivo papel de tirano, como é o caso de Periandro, em Corinto. Platdo e Aristoteles
inscrevem-se, efectivamente, no prolongamento desta tradigdo, ndo exactamente como tiranos,
mas como teorizadores dessa possibilidade ideal. De Platdo, A Republica e As Leis sédo os
exemplos mais flagrantes, de Aristételes ha a referir o tratado da Politica, onde questdes de
legislagdo e direitos humanos e sociais nas cidades-estado da Grécia surgem amplamente
debatidas, como é o caso particular do esclavagismo e da condigao feminina e, de modo geral,
a constituigao e funcionalidade da unidade-base da familia (Cap. Il ss).

No século VI a.C., assiste-se a uma interessante alteragdo do curso de tradigbes
anteriores, mais uma vez, impulsionada pela poesia, com Focilidas de Mileto e Tebdgnis de
Megara. O tom gndmico e sentencioso dos poemas perde a anterior submissdo sem reservas a
justica divina para acentuar o peso da responsabilidade moral do homem, cada vez mais
solitario na sua busca dos principios orientadores do bem e da justica. E neste rumo que as
vozes dos sabios voltam a conjugar-se com as vozes dos poetas e, na exigéncia de uma
resposta mais cabal para os enigmas da existéncia e do universo, para além dos cultos e ritos
oficiais, se langam na esteira esotérica da religido dos Mistérios. Os mitos j& existentes, de
proveniéncia homérica ou hesiédica foram a base inicial de respostas para a sucessao
ininterrupta de questbes cada vez mais em aberto. Efectivamente, coligiam-se ja as
composigdes homéricas que assumiam um valor auténomo, em termos da universalidade dos
temas e da reflexdo subjacente, face a pressupostos puramente religiosos. Em momentos
diversificados dos seus didlogos, Platdo faz referéncia as cosmogonias — originariamente
teogonias — das tradicdes antecessoras — de Homero, de Hesiodo, para além de orficas —
como acontece, por exemplo, no Cratilo (402 b), na alusdo a Okeanos como progenitor dos
deuses, ao desposar Tétis que, segundo os cultos de Orfeu, era sua irma pelo lado materno
(também no Timeu, referéncias similares ocorrem no passo 40 d-e). Em Hesiodo, estas
questdes tornam-se particularmente explicitas, porque mais sistematizadas do que na lliada e
na Odisseia (apesar de a obra de Hesiodo ser pouco posterior a de Homero) e porque, antes
de mais, estamos face a um historiador. No fundo igualmente mitolégico da sua narrativa
histérica, Hesiodo procurou legar para a posteridade uma cosmogonia teogénica que iria
subjazer a todos os sentidos de religiosidade, conhecimento e cultura da civilizagao da antiga
Grécia, vindo a repercutir-se como influéncia fundadora em todo o ocidente mesmo depois da
latinizaga@o. Assim, Hesiodo inicia a Teogonia com a separagdo da Terra e do Céu a partir do
Caos. No principio surgira o Caos, seguindo-se-lhe Gaia (Terra) que continha, nas
profundezas, as brumas do Tartaro. E s6 no final que surge Eros, o Amor, “o0 mais belo entre os
deuses imortais, que amolece os membros e, no peito de todos os deuses e de todos os
homens, domina o espirito e a vontade ponderada”. Do Caos nascem Erebo e a Noite e desta
nascem o Aither (Eter) e o Dia, este ultimo, fruto dos amores da Noite com Erebo. A Terra
gerou primeiramente Urano(o Céu constelado), “para ser eternamente a morada segura dos
deuses bem-aventurados”, e s6 depois deu a luz as altas Montanhas, “retiros apraziveis das
Ninfas divinas”. “Também deu a luz o mar estéril, que se agita com as suas vagas, o Ponto,
sem deleitoso amor; e, seguidamente, tendo partilhado o leito com Urano, gerou Okeanos dos
redemoinhos profundos, e Coio e Crio e Hipérion e Japeto ...” (Teogonia: 116 ss). Da mesma
unido da Terra com Urano nascem igualmente Cronos e Réa, os pais de Zeus. Todos os
restantes deuses do Olimpo sdo posteriores a este tempo original, surgindo ap6s a criagao de
todas as forgas da natureza (Kirk et al. eds. 1994: 29). Em suma, a mitologia que assenta na
genealogia dos deuses, como forma de explicar a origem do universo e os fendbmenos da
natureza, foi fruto da observagido elementar e atenta do mundo circundante, num primeiro
arranque pueril e imaginativo do conhecimento filoséfico e cientifico.

S6 a partir destas origens longinquas da reflexao grega antiga se pode falar do periodo
do pensamento grego pré-socratico, maioritariamente entre os seculos VI e V a.C,
estendendo-se desde a Grécia continental a Asia Menor, a Tr4cia, a Sicilia e ao Sul de ltalia.
Embora possam distinguir-se tragos gerais comuns nos esforgos e rumos dos filésofos gregos
anteriores a Sécrates — envolvendo o seu gradual distanciamento da mitologia teoldgica e dos
sabios moralistas (os Sete Sabios) — o facto é que, como seria de esperar, existem entre eles
inUmeras orientagbes e correntes que, em alguns casos, correspondem a formacao de escolas
propriamente ditas. No intuito apenas de completar o mapa destas escassas referéncias vou
proceder a uma breve sintese cronolégica das varias orientagées ou escolas, conforme o caso.

O primeiro destes grupos é o dos filésofos Milesianos, no século VI a.C., em torno da
célebre escola de Mileto, antiga cidade da Jénia. Preocupados em isolar a matéria original de



onde teriam sido originarias todas as coisas, estes fildsofos séo igualmente conhecidos como
fisi6logos, tendo-se notabilizado nomes como o de Tales — tradicionalmente considerado o
mais antigo fisico ou investigador grego da natureza — Anaximandro e Anaximenes. Um pouco
mais tarde, j& no inicio do século V a.C., tendo como centro a Grande Grécia, nas cidades de
Sibaris e sobretudo de Crotona, aos Milesianos sucedem-se os Pitagéricos, de origem
igualmente jonica, ja que € Samos a cidade natal de Pitdgoras. Para além da tradicional
associacdo do Pitagorismo com a antiga doutrina esotérica dos mistérios, entre os quais se
distinguiam os de Eleusis, com os cultos 6rficos e as respectivas praticas iniciaticas, nao deve
esquecer-se, por um lado, a orientagdo politica de pendor aristocratico da sua influéncia, por
outro lado, os conceitos matematicos inovadores em torno do nimero. Em Efeso, de volta a
Jonia, Heraclito (de Efeso, como é conhecido) é sucedaneo dos Pitagéricos, surgindo como
figura isolada em todo o contexto do pensamento pré-socratico e, como tal, designado de “O
Obscuro”, “O Tenebroso”. Com base no principio geral da oposicdo dos contrarios, e
problematizando com maior acuidade certas questdes colocadas anteriormente por
Anaximandro e pelos Pitagéricos, Heraclito procurou sobretudo encontrar a lei ou principio que
regia e determinava o destino. Quase contemporaneo de Heraclito, mas mais a ocidente como
Pitagoras, Parménides de Eleia funda a escola dos Eleaticos, segundo o nome da prépria
cidade, e juntamente com os seus discipulos, Zendo de Eleia e Melisso de Samos, procede a
refutacdo sistematica da doutrina heraclitiana do destino, partindo de elementos ja
denunciadores da ruptura presentes em Xenofanes de Coélofon, na linha fisiologista de
Heraclito. Seguem-se os nomes de Empédocles de Agrigento, na passagem do século V para
o século IV a.C., Anaxagoras de Clazomenas, contemporaneo de Péricles, e forte influéncia em
Diégenes de Apoldnia. Refiram-se ainda os Atomistas, com Leucipo de Mileto e Demdcrito de
Abdera, bem como o grupo dos Sofistas, antecessores imediatos de Socrates, com Protagoras
de Abdera, Goérgias de Lebncion e Prédicos de Ceos. E com estes Ultimos que o pensamento
grego sofre uma outra grande viragem: da procura imediata do objecto de conhecimento, no
questionamento da esséncia e da lei geral que regia os fendmenos naturais, os Sofistas
detiveram-se na negagdo, na duvida céptica que pde em causa a racionalidade do
conhecimento da natureza e anula toda a possibilidade de certeza objectiva. As consequéncias
morais desta crise do conhecimento detectam-se de imediato na justiga, que perde toda a
anterior base de sustentagao ao ter como eixo de referéncias o homem, enquanto medida de
todas as coisas, bem entendido, na proporgao directa dos seus interesses, caprichos ou
poderio. Expondo as claras a conhecida dissidéncia de Sécrates face aos Sofistas, esta é uma
das tematicas centrais — ou pelo menos, implicitas — em inimeros didlogos de Platao,
invariavelmente em torno da figura do mestre, como se pode verificar paradigmaticamente no
Gorgias e na Republica, onde esta presente a proeminente figura de Trasimaco de Calceddnia
(Livros | e VI), bem como alguns dos seus discipulos — Clitofonte e Carmantidas. Com efeito, é
com a sofistica que o pensamento ocidental se inicia no cepticismo e no subjectivismo moral,
abrindo-se cada vez mais o fosso entre o real, a dimensao utépica da sua representagao
mitica, e as possibilidades de representacdo através do logos, nas varias modalidades de
entendimento da palavra e da linguagem.

Em sintese, mais do que acentuar o facto de os filésofos pré-socraticos terem langado
as bases conceptuais do conhecimento cientifico ocidental, deve lembrar-se que toda a sua
observagdo e analise da natureza fisica, na dimensdo do sentido grego de Physis, como
Aristoteles ira desenvolver no tratado da Fisica B, assentou nos profundos alicerces da cultura
mitoldgica que, nos dominios da espiritualidade religiosa e esotérica, da historiografia e da
poesia, explicavam e davam um sentido a propria existéncia humana na terra. O mito continha
em si a légica interna da estrutura césmica, da qual os homens apenas podia vislumbrar uma
rarefeita linha de sentidos, quase sempre ininteligivel, a que davam o nome de destino (moira).
O estudo racional da natureza pelos fildésofos gregos naturalistas anteriores a Socrates visava,
entdo, descortinar nas malhas do enigma mitolégico a chave para o enigma da existéncia, ou
seja, os principios, as leis que regiam o universo e determinavam todas as suas manifestagoes.
Conceitos como os de substancia, infinito, nimero, movimento, atomo, espaco e tempo
surgiram em contraponto da narragao mitolégica como formulagdes sistematicas e racionais de
uma mesma realidade. No entanto, foi justamente este salto — dir-se-ia intuitivo e imaginativo —
dos filosofos pré-socraticos dos planos da explicagdo e do entendimento mitico-religioso para
os da investigagao e conhecimento cientifico que marcou a singularidade da civilizagao grega



face a outras precedentes que, tal como as do antigo Egipto e Mesopotadmia, a haviam
influenciado.

Nos planos da reflexdo grega sobre a linguagem nédo é pois de estranhar que tenha
sido o materialismo das teorias pré-socraticas sobre o mundo fisico que determinou a
preocupacao verificada desde muito cedo com a andlise do significante linguistico, com base
na adopg¢do do modelo ‘alfabético’ fenicio, ao qual os gregos adicionaram as vogais (0s
radicais gregos sdo vocalicos por oposi¢cdo aos radicais consonanticos das linguas semiticas,
como ainda hoje se pode verificar). Apesar de ndo poder ainda falar-se da distingdo de saberes
e da formacéo de disciplinas varias como a filosofia, a histéria, as diversas ciéncias (entre as
quais a poética, nos termos que mais adiante veremos), algo que viria a estabelecer-se sé mais
tardiamente, ja nos séculos V e IV a.C., com Sécrates, Platdao e, mais acentuadamente, com
Aristoteles, os fildsofos naturalistas pré-socraticos procuraram dividir até ao infinito a
“substancia primordial e infinita”. Podem citar-se varios exemplos, a comegar por Anaximandro,
discipulo de Tales de Mileto, que designa de apeiron ou ‘infinita’ a massa informe da
substancia primordial que, todavia, ndo é observavel mas esta na origem e finalidade de todas
as coisas materiais. De certa maneira, ainda na esteira de Tales, Anaximandro atribui a esta
infinita e informe substancia caracteristicas elementares andlogas as da agua. Todavia,
enquanto Tales subsumia tudo ao fundamento elementar da agua, o que lhe permitiu quase
formular um principio geral quanto a conservacao da matéria, para Anaximandro, era do ar,
como movimento perene, que todas as coisas derivavam, pois considerava o ar como o
elemento da transformacao, da mutagao constante, que permitia a explicagao qualitativa das
coisas pelas mudangas quantitativas que as mesmas evidenciavam. Assim, a escala de
densidade do ar servia de referéncia para os restantes elementos: o fogo, a agua e a terra.
Pela primeira vez, os modelos mecanicistas eram adoptados para demonstrar a dindmica do
universo, chegando o sol a ser descrito, ja por Anaxagoras, como uma grande pedra de fogo
maior do que o Peloponeso. Assim, a crenga num principio fisico mecanicista que produzia,
ordenava, governava e explicava toda a existéncia, incluindo a alma humana até aos confins
mais reconditos do universo, originou a subdivisdo e decomposicdo da matéria nos seus
constituintes minimos, chegando-se, pois, ao conceito de unidades minimas ou ‘elementos’,
como lhes chamou Empédocles. Para Anaxagoras os ‘elementos’ sdo ‘homeomeros’, Pitdgoras
designa-os de ‘nameros’, enquanto Leucipo de Demdcrito viriam a identifica-los como ‘atomos’.
Inferiu-se, consequentemente, a natureza correlata destas unidades elementares com as letras
do alfabeto, sobrepondo-se ambas as designagbes em muitas instancias. Nesta intima
correlagdo da linguagem com o real e, dando inicio a uma grande esteira de tradicdo do
pensamento filoséfico naturalista e ocultista no ocidente seguramente até ao século XVII da
nossa era, Heraclito afirmava que as qualidades das coisas se reflectiam no seu fonetismo.
Mais tarde, estas designagdes, que definem um Unico e 0 mesmo processo de conhecimento,
serdo identificadas como texlotc’o’v, isto €, o correspondente material das letras do acto
significante. Considere-se igualmente o importante contributo de Pitdgoras, sobretudo no seu
estudo cientifico do som, relacionando-o com as unidades matematicas, os numeros, e
ajustando o conjunto destes dados a sua investigagdo sobre os principios que regem todo o
universo cosmico, no fundo, dilatando as bases cientificas da astronomia. Assim, nos
primérdios da formagao de uma teoria da linguagem, que s6 mais tarde Lucrécio viria a expor —
com base nas homeomerias de Anaxagoras, reelaboradas por Aristételes — os filésofos
materialistas pré-socraticos consideravam as letras como atomos fénicos, divisando-se todavia,
duas acepcgoes diferentes do mesmos, que irdo influenciar esteiras igualmente distintas na
sequéncia posterior do pensamento sobre a linguagem. A primeira destas tradicdes assenta
em Heraclito, para o qual havia uma correspondéncia intima e natural entre as coisas e as
palavras, reflectida no fonetismo destas. A influéncia das teorias heraclitianas em Platéo é
visivel, em parte, na dimensao de physei (fusei) que a linguagem assume, por exemplo, muito
explicitamente no Cratilo. Obviamente, seguem-se referéncias de relevo na semiologia
naturalista da Idade Média, com Ramén Lull, e do século XVII, com Boehme. A outra tradigao
radica em Democrito para quem as letras do alfabeto podiam ilustrar as suas demonstragdes
atomisticas, ndo havendo uma correspondéncia natural, mas convencional (social) entre o
fonetismo das palavras e as coisas por elas designadas. E de notar que o atomismo de
Demdcrito nao tinha por objectivo a explicagao dos fendmenos observaveis, encontrando-se ja
muito ligado aos sofistas imediatamente antecessores de Socrates, o que viria a contribuir para
a grande ruptura de valores tradicionais na Atenas dessa altura.



No entanto, ambas as tradigbes encaram a linguagem, em primeira instancia, como
uma sonoridade, através da qual as coisas e depois essencialmente o pensamento — a ideia,
dira Platdo — se deixam representar. A linguagem é o pensamento como fala vocal, inerente a
um sujeito que a autentifica (Kristeva 1983: 127). Acresce, porém que linguagem é assumida
fundamentalmente como secundéria relativamente ao real das referéncias exteriores,
influenciando-o, é certo, mas nédo logrando iguala-lo em circunstancia alguma. Compreende-se,
entdo, como a consequente radicagao da escrita em bases fonéticas, pressupondo a analise da
substéncia fonica da linguagem, levou a concepgao desta ultima como idealidade, em si prépria
reflectora de um exterior com o qual mantinha somente uma ligagédo conceptual. Mesmo na
visdo mais naturalista da tradigdo heraclitiana, a sonoridade dos fonemas ‘representava’ algo
da natureza essencial das coisas reais, mas nao se identificava com elas. Ora, a esséncia das
coisas € ja a sua abstrac¢ao conceptual, a ideia, de modo que a similitude fonética entre as
palavras e as coisas s6 num primeiro momento original e mitico podia ser entendido.
Efectivamente, o que viria a ser designado de significante encontra-se alienado do referente
real e do significado, para além de estar subdividido nos seus elementos constituintes, os
fonemas, segundo duas categorias distintas: vogais e consoantes. E esta condicdo de
idealidade da linguagem no pensamento grego pré-socratico que permite a sua concepgao
como sistema formal: por um lado, o sistema da linguagem é distinto do real exterior que
igualmente significa, por outro, ndo se identifica totalmente com, nem t&o pouco se subtrai a
sua parte material. E precisamente neste momento que se identifica o logos - logoz — na
diferenga intransponivel entre o0 que se diz e 0 que é verdadeiramente. O logos deixa de ser
moral, uma vez que ja ndao € mais o dom concedido pelos deuses aos homens de atingir o
conhecimento do ser através da palavra, para passar a ser ‘neutro’, um simples instrumento,
porventura de poder, ao servico de quem, como é o caso dos sofistas, pelas capacidades
encantatérias do discurso, captam a atencdo e o favor das multidées. Assim, o logos, o
discurso de linguagem, "é aquilo que dele se fizer, tendendo para a moralidade para quem se
esforga por encontrar as coisas por seu intermédio, para a imoralidade para quem que dele se
serve como se fosse de um refagio para se dissimular” (Rogue 2002: 11). E esta neutralidade
do logos que Sécrates considera inaceitavel e que servird de eixo de referéncia constante em
toda a extensdo da obra de Platdo. No fundo, toda a tradicdo do pensamento ocidental
posterior assentara no profundo reconhecimento desta diferenga, nas margens que se
sobrepuseram ao mito utépico central da unido da natureza, das coisas, do real, com a palavra.
Na admissdo do erro, da aparéncia, da mentira, do fingimento, instala-se uma nova vertente,
ela prépria também utdpica, do ideal da linguagem como sistema formal, normativo, que
sobreviverd, paradoxalmente, no seu eterno fascinio pela busca renovada em cada acto de
fala, em cada pronunciamento do pensamento vocdlico, da unido perdida entre a ética e a
palavra. Como se torna bem patente no Cratilo, no dialogo entre Hermdgenes e Socrates, o
logos é a condicao essencial para 0 homem aceder ao saber, algo que se encontra de certa
forma implicito na Republica, sobretudo, nos fundamentos que determinam a existéncia do
homem no fundo da caverna e todo o processo de formagao — paideia — e aprendizagem que
acompanha o arduo trajecto de regresso ao aberto e a luz apenas vislumbrada, do lado de fora
da caverna (Livro VII). Também o Livro X expde uma importante reflexdo sobre esta mesma
problematica, ao dilucidar os graus de diferenga que se instituem entre o que chamamos de
realidade, as suas formas de representacao e a verdade da ideia. Aqui, a questao do logos é
entendida duplamente, em fungdo da sua compatibilidade racional com o ideal social e politico
da ‘cidade’: a linguagem do dialéctico, o logos filosofico, alcangou legitimidade dentro dos
limites — utépicos — da cidade, uma vez que é o Unico meio de se atingir o conhecimento. Aqui
reside, para Platdo, a saida possivel do impasse ético que a linguagem tinha significado para
Socrates. Através da aceitagdo do erro, do fingimento, da diferenca, o logos, mesmo assim,
assumia um conteltdo e uma valéncia ética ao proporcionar — sendo a Unica via —
conhecimento a quem se dispusesse a persegui-lo. A mesma identificacdo encontra-se
amplamente discutida também no Fedro. Em causa esta, no fundo, a posigdo assumida por
Platdo quanto a polémica, j& mais acima referida, entre o caracter convencional (gesei) ou
natural (fusei) da linguagem. Partindo da questdo do ‘nome’ (nomoz) como ‘lei’, ‘costume’,
‘uso’, e do acto de nomear as coisas, levado a efeito pelo ‘legislador’, como acto diferencial que
distingue as coisas e da lugar a fala, Platdo opta pelo caracter ‘natural’ da linguagem (fusei),
uma vez que ela é originaria da esséncia das coisas que representa, todavia sintetizando no
conceito de ‘natural’ a dimens&o igualmente convencional de todo o acto de nomear que §,



essencialmente, uma criagdo humana — logo, convencional. Do conhecimento do nome chega-
se ao conhecimento da coisa, assumindo, entdo, a linguagem uma fungdo didactica como
instrumento do conhecimento. No Cratilo, conhecer os nomes significava conhecer as coisas, o
que impossibilitava dizer coisas erradas (429d), algo que para Sécrates, tal como para Platao,
n&o deve ser tomado sem se ter em conta a maior complexidade das premissas envolvidas: o
conhecimento ja estabelecido (magein) que se tem das coisas, dado pelos nomes, ndo pode
confundir-se com o conhecimento que o filésofo — o dialéctico — vai tendo das mesmas, fruto do
seu trajecto pessoal em demanda da verdade.

No entanto, é preciso ndao esquecer que, se ao legislador compete estabelecer o nome
das coisas pois conhece a matriz ideal — a forma — das coisas, é ao dialéctico que compete
julgar o acto de nomear do legislador, através do questionamento constante que a si préprio se
impde sobre a aceitagdo do conhecimento ja feito, como acima referi. Platdo, como vimos, nao
admite a legitimidade do poeta na busca da justeza do nome face a verdade inerente as coisas,
muito embora ceda perplexo ao poder sublimador e profético da palavra poética, inspirada
directamente pelo sopro divino no espirito humano. Por Ultimo, Platdo acrescenta a
naturalidade do nome a convengao do uso, pois é apenas pelo uso — e pela estipulagdo do
cbdigo e da norma — que é possivel nos representarmos de imediato no espirito aquilo sobre o
qual falamos (435 a).

Mas sobretudo, o nome é também para Platdo, como o havia sido para Heraclito,
revelador da esséncia das coisas, tem com elas uma co-naturalidade Unica ao assemelhar-se-
lhes, com uma “espécie de exactidao natural”, ndo acessivel a toda a gente (391 a). Simulacro
das coisas pela voz, o nome “por meio das suas letras e das suas silabas” permite ao autor
“apoderar-se do ser” das coisas, de maneira a “imitar a sua esséncia” (424 a). Assim, cada
palavra carrega em si a expressao do sentido desse objecto que nomeia. Dai que haja uma
outra face do logos, a face irracional e mais bela, quantas vezes a sua face oculta e caética,
proferida pelos poetas — os ‘rapsodos’ — pelos loucos, por todos os possessos da ‘mania’
sublime e generosa dos deuses. Platdo reconhece a maior proximidade deste logos com a
ideia primordial do verdadeiro real, mas conclui da sua impossibilidade de existéncia — s —
entre os homens, levando ao extremo a dimensdo utépica — porque paradoxal — da
possibilidade de perfeigao numa cidade inexistente. Porque ndo é o caminho certo que conduz
ao conhecimento da verdade, porque “‘rega” as paixées “quando devia secéa-las” (Republica
606 d), a linguagem poética, a linguagem possessa, bem como quem a profere, os poetas, os
homens insanes, devem ser banidos da cidade: “... quanto a poesia, somente se devem
receber na cidade hinos aos deuses e encomios aos vardes honestos e nada mais. Se porém
acolheres a Musa aprazivel na lirica ou na epopeia, governardo a tua cidade o prazer e a dor,
em lugar da lei e do principio que a comunidade considere, em todas as circunstancias, o
melhor” (607 a).

No Cratilo, a mesma questado reflecte-se de um angulo ligeiramente diverso, muito
embora na primeira parte do didlogo Platdo confesse ter sérias dificuldades em explicar a
linguagem de poetas da grandeza de Homero (392-393): sobretudo, mais do que falar é
preciso ‘saber falar bem’, entenda-se, adequadamente. A diferenga original que constitui o
logos, o defeito de adequagdo inerente a todo o ser ‘segundo’ da linguagem, pode ser
minorado com a busca constante do ‘bem falar’, da fala justa para o pensamento das coisas.
Este vem a constituir-se num dos mitos fundadores mais consistentes da palavra poética, em
sucessivas geragoes até aos nossos dias. Barthes celebrizou a questdao no seio da poética
estruturalista do século XX, ao cunhar o neologismo do eterno ‘cratilismo’ da linguagem
literaria, um pouco ao jeito de Mallarmé que, um século antes, tinha aspirado ao regresso da
palavra poética a frescura original das “palavras da tribo”. Ainda no século XIX, na revolucdo
das ideologias e das mentalidades que o vitorianismo acalentou, Hopkins pura e simplesmente,
inventou uma gramatica poética e prosédica que lhe permitisse ‘jogar’ com as estruturas feitas
da lingua e recriar os seus signos, pois acreditou na utopia da reescrita das coisas, dos
sentimentos, da visdo do mundo, através dos recursos mitograficos da poesia, no encaixe ideal
dos sons e dos sentidos da palavra que quer dizer uma coisa com o primeiro nome dessa
coisa, esse que sempre foi meio perdido, quase sempre ocultado ou esquecido, 0 nome que
verdadeiramente a diz, com ela inteiramente identificado, uma vez proveniente do dizer divino.
De resto, a mitologia semitica fornece vias anélogas para justificar o afastamento da linguagem
humana dos sentidos reais das coisas significadas, como facilmente se verifica na identificagéo



do Verbo como o Acto e, simultaneamente, com a criagéo efectiva das coisas, logo na abertura
do Genesis, no Antigo Testamento.

Uma ultima achega, muito breve. Na fusao indiscriminada do legislador, do poeta e do
filésofo em Platdao, onde cabem igualmente as sinteses aristotélicas na Poética sobre a
necessidade e verosimilhanga poética e filos6fica, em oposigdo a ‘verdade’ historica,
encontram-se naturalmente as definicbes romanticas de poeta e de poesia. Nao vou alongar-
me, porque seria perder-me, agora neste final, numa teia emaranhada de referéncias em torno
de valores, idiossincrasias e personalidades do romantismo, todas elas validas e extensas
mas, por isso mesmo, injusticadas num espaco tao limitado. Lembro Shelley, no inicio do
século XIX inglés, que na sua Defesa da Poesia quase glosa Platdo e se apercebe, tal como
este, do intransponivel abismo que separa os deuses e as palavras dos homens. Quase por
for¢ca autébnoma da vontade dos deuses, a palavra poética brota profética pela boca mal ciente
do poeta: “the words which express what they understand not”. Sendo assim, a ‘defesa da
poesia’ num mundo que nao tem acesso aos seus proprios sentidos, s6 pode concluir que os
poetas séo “os legisladores ndo reconhecidos do mundo” — “the unackowledged legislators of
the world” (Enright & Chickera eds. 1962: 255). Nao posso deixar de ler Friedrich Schlegel,
particularmente no seu “Discurso sobre a Mitologia”, que nos diz algo sobre a natureza mitica
da poesia, ao recordar percursos que poderiamos descrever como utépicos. E utdpicos porque
sao tragados puramente ideais, mitografias da diferenga que inscrevem as vidas dos homens
na eternidade do tempo e na profundidade de tudo aquilo que eles sabem longinquamente
sentir — ou simplesmente pre-sentir — mas nao sabem dizer:

O que pretendo afirmar € que falta a nossa literatura um centro, qualquer coisa como a
mitologia para os antigos. (...) A nova mitologia, pelo contrario, devera formar-se a partir do
mais fundo do espirito, devera ser a mais elaborada de todas as obras de arte, ser um novo
leito e vaso para a velha e eterna fonte primitiva da poesia, e porventura o poema infinito que
encobre os gérmens de todos os outros poemas. (...) E 0 que é afinal toda a bela mitologia, a
nao ser a expressao hieroglifica da natureza circundante, nesta transfiguracdo de fantasia e
amor? (Barrento ed. 1989: |, 238-239; 242)

Obras Citadas
Aristoteles (1981), Politica, Madrid, Editorial Nacional.

Barrento, Jodo (ed.) (1989), Literatura Alema: Textos e Contextos (1700-1900), 2 vols, Lisboa,
Presenca.

Enright, D. J. & Ernst de Chickera (eds.) (1962), English Critical Texts, Oxford, Clarendon P.

Kirk, G. S., J. E. Raven & M. Schofield (eds.) (1994), Os Filésofos Pré-Socraticos, trad. port. de
Carlos Alberto L. Fonseca, Lisboa, Gulbenkian.

Kristeva, Julia (1983), Historia da Linguagem, trad. port. de Margarida Barahona, Lisboa,
Edicoes 70.

Platdo (1972), Obra Completa, Madrid, Aguilar.
Platdo (1983), A Republica, trad. port. De M. Helena Rocha Pereira, Lisboa, Gulbenkian.
Rogue, Christopher (2002), Comprendre Platon, Paris, Armand Colin.

Voilquin, Jean (ed.) (1964), Les Penseurs Grecs Avant Socrate, Paris, Garnier-Flammarion.



Revisty Electrénica
de Estiudos sobre a Vopia

Reconfiguracoes da Utopia na Ficcao Pés-moderna

(Universidade de Lisboa)

Citagdo: Lourdes Cancio Martins, "Reconfiguragdes da utopia na ficgdo pds-moderna”, E-topia: Revista Electrénica de Estudos
sobre a Utopia, n.° 1 (2004). ISSN 1645-958X
<http://www.letras.up.pt/upi/utopiasportuguesas/e-topia/revista.htm>

Como modelo semantico, assim como formal, a utopia jamais podera evitar as marcas
do tempo: por um lado, as da realidade contemporanea, onde incide a sua visao critica, por
outro, as do discurso literario que define a sua construgdo textual. A utopia, lembrar-nos-a
Laurent Gervereau, é, primeiramente, textual. E narrada e nao vista: “Em parte alguma”
(Gervereau 2000: 346).

A abordagem da sua problematica no ambito da narrativa pés-moderna, colocar-se-ao,
assim, as questdes da referéncia e da representagdo. Embora o referente se encontre sempre
inscrito nos discursos da cultura, como Linda Hutcheon sublinhou (cf. Hutcheon 1989), néo
poderemos, contudo, deixar de reconhecer que a ficgdo pdés-moderna se afasta da actividade
referencial, a fim de privilegiar a auto-referéncia que lhe permite afirmar a sua identidade em
termos de construgdo e, desse modo, libertar-se das convengbes narrativas. Isto é, da
representacao da realidade exterior, a qual prefere a evocagao dos possiveis, ainda que para
depois os anular, bem como da histéria, das nogdes estruturantes de I6gica e de causalidade,
ou ainda de qualquer busca empirica da verdade. Com efeito, a narrativa pés-moderna nao
pretende considerar os factos, mas os efeitos das suas interpretagdes que desdobram
multiplas perspectivas da verdade, sempre problematizada enquanto fragmentada. No entanto,
de acordo com a sua visdo paradoxal, fortemente implicada no que procura contestar, ela
reinstala essas nogdes tradicionais para ulteriormente as subverter. Esta sua dindmica ira
destabilizar o processo de narrativizagao, tal como € entendido pela abordagem tedrica
recente, “uma forma nuclear da compreensao humana, da imposicao do sentido e da coeréncia
formal ao caos dos acontecimentos” (Hutcheon 1989: 69). Mas ao destabiliza-lo, abre, porém,
outras possibilidades de produgéo de sentido.

E partindo desta reflexdo, que nos propomos abordar a utopia no discurso ficcional
pés-moderno, nomeadamente em A jangada de pedra, de José Saramago e Baudolino, de
Umberto Eco, na tentativa de ai encontrarmos um novo espaco literario que torne possivel o
seu processo evolutivo. Por outras palavras, um espago favoravel as reconfiguragbes da
utopia. Devendo esta confrontar-se com a diferenga radical tanto do texto como do contexto da
realidade contemporanea, correrd, porventura, o risco de ja ndo se parecer com a dos modelos
tradicionais e de, assim, se tornar problematica, ao problematizar também as perspectivas da
sua renovagao.

Quer Saramago, quer Eco se mostram sensiveis as grandes mudangas do seu
tempo, apesar de seguirem por trajectos ficcionais bem distintos. Se o escritor portugués,
inversamente ao italiano, parece nunca se ter interessado pela semibtica em termos de
abordagem teodrica, todavia, a semelhanca dele, abrira os seus textos a nova din&mica
interpretativa, de acordo com as posigoes tedricas da leitura como acto de colaboragao. O que
significa, do ponto de vista semidtico de Eco, “fazer-se conjecturas sobre os critérios
econdémicos que orientam o mundo ficcional (...), sendo-se fiel as sugestées de uma voz que
nao dira explicitamente o que sugere” (Eco 1996: 148). Tanto mais que se trata aqui de textos
predominantemente retdricos, marcados pela ambiguidade p6s-moderna, obrigando o leitor a



questionar e interpretar o que ndo dizem as alusbes e as imagens e, assim, procurar aceder a
um projecto utopico de contornos indefinidos.

Um projecto que, em ambos autores, se encontra estruturado pela topica da viagem,
na qual se baseou o inventor da utopia para dar uma forma matricial ao género. Uma viagem
terrestre em Baudolino, uma dupla viagem, por terra e por mar, na Jangada de pedra. Em
qualquer dos casos, uma viagem que parte do conhecido para o desconhecido, imaginado e
desejado, como um lugar que se inscreve num processo de descobertas desenvolvido através
destas narrativas e que se torna a sua questao fundamental.

Para Eco, em A llha do dia anterior, ja se tratava de descobrir a maneira de superar o
tempo e 0 espaco, um enigma que o cardeal Mazarin encarregara o heréi de resolver e que s6
o conhecimento das longitudes poderia revelar. Decifra-lo, é o projecto que o conduzira ao
longo do texto até a “ilha do dia anterior”, um lugar da felicidade, que o poderia libertar do
sistema das suas coordenadas espacio-temporais. Nao obstante, torna-se numa representagao
problematica da utopia, que talvez s6 se possa entender através da ruptura instaurada pelo
discurso pés-moderno do romance. [1]

Para Baudolino, no romance epénimo, ndo se colocara a questao de alcangar uma ilha.
No entanto, é uma das suas extensées metaféricas, sob a forma de um lugar longinquo,
isolado na sua identidade singular e perfeita, tal como foi configurado pelas diferentes versdes
da tradigéo lendaria, que o faz n&o so idealizar, mas também desejar e perseguir uma imagem
da utopia: o reino do Preste Jodo, supostamente localizado numa parte incerta da India,
precisamente no final de um percurso de descobertas através de geografias imaginarias e de
paises fantasticos.

Saramago, por sua vez, situara o seu projecto utépico no quadro apocaliptico de uma
narrativa, cujas fronteiras se aproximam da ficgdo cientifica, baseando-se numa viagem no
interior de outra, através da figuragdo da Peninsula Ibérica separada da Europa e, assim,
transformada num lugar paradoxal, simultaneamente uma ilha e um barco. Uma jangada-ilha
de pedra, “que se afasta do porto e aponta ao mar outra vez desconhecido” (Saramago 1994:
45), sobre a qual os habitantes se deslocam, a fim de procurarem aceder ao conhecimento
relacionado com o(s) enigma(s) que ela propde. Mantendo a ruptura fundadora do pais da
utopia, Saramago criard& um mundo a parte, tanto mais fechado em si mesmo que a sua
invencdo geografica quebra a solidez das fronteiras do real, ao desrealizar 0 seu espago
imaginario. Sendo este, porém, identificavel na referéncia a Peninsula Ibérica sob a forma de
um lugar neutralizado, “um lugar outro, mas também o outro do lugar”, na perspectiva de Louis
Marin (Marin 1973: 29), ndo colocara a questao de uma ilha desconhecida, segundo a norma
das utopias, de localizagao incerta, mas nao deixando de sugerir ao leitor um outro mundo
possivel, uma Terra Australis Incognita, tal como a descoberta do Novo Mundo a propés a
imaginagao. Um Novo Mundo, para o qual, alids, a figuragao alegérica da Peninsula tornada
barco nos parece encaminhar, ao longo da sua viagem maritima em direcgio ao sul, para a
Africa longinqua, que, todavia, lhe é préxima, mas sem se afastar da América, mantendo-se a
meia distancia entre esses dois continentes. De tal modo que “a sua forma, inesperadamente
para quem ainda tiver nos olhos e no mapa a antiga posigdo, parece gémea dos dois
continentes que a ladeiam” (Saramago 1994: 323). Apagando-se o Outro pela absor¢gdo numa
indiferenga reciproca das duas imagens, permite-se ver 0 mesmo na sua diversidade e, assim,
ao texto dizer, através da figura, o confronto de uma visdo do mundo com o mundo que nao
existe.

Relacionando as duas viagens, o romance envolverd ambas num processo de
descobertas com diferentes dimensdes: descoberta do espago exterior, mas também, e
porventura mais relevante, descoberta do espacgo interior da intimidade, dos afectos e
emocgoes, das ilusbes e dos sonhos, descoberta dos mistérios da vida e da morte, da
complexidade dos tempos e da Historia, através da qual se confrontam mundos e ideologias.
[2] Descobertas todas elas inerentes a procura da alteridade: de uma outra Génesis e de uma
outra Utopia.

Para estruturam as suas narrativas pds-modernas, ambos autores Ihes fornecem os
materiais de referéncia que elas terdo de questionar ao longo do seu processo interpretativo,
implicando a passagem da identidade a alteridade, a fim de se libertarem os sentidos e,
finalmente, se alcancar a significagdo. Um procedimento que os levara a ancora-las em
contextos histéricos bem diversificados, embora se relacionem sempre com o passado e, mais
notério ainda, com o passado textualizado, como um modo de o reescrever num novo contexto,
sustentado pela conviccdo pés-moderna que s6 se pode aceder ao conhecimento dessa



“realidade” por meio das suas representagdes culturais (cf. Hutcheon 1989). Talvez seja a
razdo pela qual nestes romances se vé o passado como figura do presente, cuja “correcgao
utdpica”, utilizando a expressdao de Eco, parece orientar as personagens na busca do
conhecimento que lhes permitiria resolver os diferentes enigmas.

Retomando o percurso dos Descobrimentos do Outro Mundo, “a jangada de pedra”
retomard também o da utopia. Ou seja, no sentido que lhe atribuiu Carl Schmitt, o de um
género literario (na sua forma mental, literaria e retérica), como modo de apropriagdo do mundo
longinquo, o préprio modo que orientou os Ocidentais no passado a efectuarem a sua
conquista do mundo (apud Sloterdijk 2000: 54). Talvez, precisamente por isso, a viagem dessa
jangada parega interminavel. O que ela implica é, na verdade, a conquista do mundo, mas em
termos de conhecimento, cuja busca, sempre ilimitada, se traduz metaforicamente pelo
caminho que Ihe abre 0 acesso e ndo se encontra, como o vé Hegel, previamente tragado. De
acordo com a sua configuragdo do progresso dialéctico que em Saramago se reflecte, esse
caminho terd de ser continuamente procurado e prolongado através da experiéncia da
aprendizagem, que faz aqui da viagem de descoberta um processo inicidtico entre o
Apocalipse e a Génesis, a prisdao do mundo e o mundo da liberdade, o passado e o futuro.
Percurso do qual a frase, “n6s j& ndo somos europeus”, se tornara a expressao tanto mais
assumida que salta os muros e se difunde para além fronteiras, na sua viagem transformando-
se numa outra, imagem em eco da sua formulagéo invertida: “Nés também somos ibéricos”
(Saramago 1994: 165). Nela se inscrevera o sentido ideoldgico da ruptura dos Pirinéus,
enquanto interrupcao da Histéria que abre a possibilidade de um outro futuro: o que se funda
na descoberta de uma nova identidade ibérica e na sua abertura para a construgdo de uma
nova universalidade. Michel Wieviorka, considerando hoje “a utopia como reencantamento da
politica”, observa que, se nos parece

termos entrado numa época incapaz de se pensar sobre 0 modo da utopia, ndo sera pela definicdo do
contelido do que poderiam ser as utopias. Talvez seja antes por ja ndo querermos considerar que ha
necessariamente um hiato entre 0 mundo imaginado e 0 mundo real, por ndo querermos crer na ideia de
ruptura que antecede a instauragdo de um mundo outro e melhor. (Wieviorka 2000: 61)

Sobre a projecgdo das referidas descobertas no espaco de um futuro alargado a
dimensao do mundo, o discurso profético do narrador, reflectindo a voz de um Autor Modelo,
parece ser bem elucidativo:

Amanhd, quer dizer, no futuro distante, os historiadores que se dedicarem ao estudo de acontecimentos
que, em sentido n&o apenas alegdrico, mas literal, mudaram a face do mundo, decidirdo, esperamos que
com a ponderag&o e a imparcialidade de quem desapaixonadamente observa os fendmenos do passado,
se sim ou n&o devera ser feito 0 desdobramento que alguns defendem ja hoje. (Saramago 1994: 236)

Saramago afasta-se do modelo classico da utopia, que propde a reorganizagdo do
mundo numa via paralela a realidade, preferindo a variante prospectiva do paradigma, que o
autoriza a idealizar a transformagdo do mundo no prolongamento do presente histérico. O
mundo que inventa na Jangada de pedra nao se funda apenas no imaginario geogréafico, mas
também numa histéria alternativa, através da qual procuraria responder as expectativas do
leitor contemporaneo e, assim, ao seu desejo de saber. No quadro ficcional do percurso de
aprendizagem, esse desejo, que, alias ja motivara navegadores e viajantes da utopia,
nomeadamente Hitlodeu que, “desejoso de ver o mundo” (More 1987: 86), deixou Portugal para
se associar a aventura de Américo Vespucio, deve ser entendido como desejo do
desconhecido e de fuga do real para esse desconhecido, um assimilando-se ao outro para
formar uma Unica motivagao do trajecto para um além (ver sobre esta questdao Hugues 1999).
Dai que as personagens tentem compreender a sua nova realidade, o “como” e o “porqué” da
separagdo da peninsula da Europa, um enigma ligado a outros, cujas causas também
procuram ao longo da viagem que as reuniu. De acordo com o resumo que acompanha a obra,

uma mulher, Joana Carda, traca no solo uma linha que nunca mais se apagara, Joaquim Sassa langa
uma pedra extremamente pesada a uma distancia prodigiosa, José Anaico, onde quer que va, faz-se
acompanhar por uma imensa nuvem de estorninhos, Pedro Orce, num recanto perdido de Espanha, sente
a terra tremer e, das méos de Maria Guavaira, solta-se um fio de l& que, infindavelmente, se ira
desenrolar. [3]



Figuras com uma acentuada coesao onirica, que parecem ilustrar esses “homens
imaginarios” de uma ilha da utopia, a procura dos quais “esta outra ilha ibérica” se decidiu
lancar ao mar, conforme a histéria sonhada por uma dessas personagens, reenviando para a
interpretacdo simbolica da sua prépria histéria. Um desdobramento tanto mais aberto as
variantes das repeti¢bes, que o sonho se torna a ilustragdo em abismo de uma outra histéria: a
de um nobre que partiu para 0 mar a procura de uma “ilha imaginaria” que o rei lhe tinha
oferecido.

Como Eco, Saramago voltara continuamente ao lugar do mesmo, um processo
necessario a sua escrita labirintica p6s-moderna empenhada na demonstracdo e, por isso
mesmo, sustentada pelo método experimental, que lhe permitiria confirmar as hipéteses. Na
Jangada de pedra, as proprias hipoteses de uma utopia, cuja confirmagao se procura através
do discurso que se repete e ndo pode, por conseguinte, assegura-la, a ndo ser que seja como
um processo de descoberta, correspondendo a aprendizagem dos viajantes onde se inscreve a
sua experiéncia de um Novo Mundo, que os leva a questionarem-se sem fim, sobre si mesmos,
o outro, a alteridade, a diferenga que descobrem. Pela visao problematica da utopia, Saramago
afirma o seu olhar contemporaneo, indo ao encontro das observagdes de Michel Wieviorka:

Hoje, sabemos que o grande problema da modernidade néo esta em autorizar o triunfo da razdo sobre as
paixdes e as tradicdes, como a maior parte dos utopistas classicos o pretendeu, de acordo com o seu
tempo, mas antes em aprender a conciliar os valores universais da raz&o e do direito com as paixdes, as
diferencas, as subjectividades colectivas que se desmultiplicam: a utopia (...) também aqui é possivel, se
tiver por objecto essa conciliagdo, se promover ndo sd a razdo, mas a sua associagdo com 0s
sentimentos e as identidades.

Hoje, assistimos, em todos os dominios, ao regresso do sujeito (...). Ai se encontra igualmente um espago
aberto para as utopias que se esforcem em imaginar um mundo ainda mais centrado no sujeito, no seu
reconhecimento, na importancia da intersubjectividade. (Wieviorka 2000: 61)

Esse percurso dos saberes € longo, tdo longo como o percurso da vida, da que pde
aqui a prova as competéncias cognitivas das personagens, relacionadas com os valores da
razdo movida pela liberdade, aberta a fraternidade e as amizades, ou também ao amor.
Percurso dos saberes igualmente longo de uma sociedade que constréi para si um modelo
novo, da humanidade que pretende reconciliar-se consigo mesmo, de acordo com a instituicdo
de uma ordem sem conflitos, de um pais que sonha em ser utépico: “Um pais ndo é mais do
que uma grande familia” (Saramago 1994: 224).

Se o0s herois se elevam ao plano dos mitos, mantém, no entanto, uma dimensao
humana, assim como a sociedade representada, tornando possivel a relagéo do texto ficcional
com a actualidade do contexto empirico, segundo esse jogo de More que, para Roland Schaer,
“consiste em mostrar que o outro mundo é deste mundo” (Schaer 2000: 16). Note-se, porém,
que as novas perspectivas nao apagam as antigas, as licoes do passado, nomeadamente da
Antiguidade, dos seus textos e das suas lendas, reflectidos nos ecos da intertextualidade pés-
moderna. Por esta se entende uma manifestagao formal do desejo de preencher, para o leitor,
0 vazio entre passado e presente, e de reescrever 0 passado num novo contexto (veja-se,
sobre esta questao, Hutcheon 1989).

Por bem fazer, mal haver, diziam os antigos, e tinham raz&o, pelo menos aproveitaram o seu tempo para
julgar os factos ent&o novos a luz dos entéo factos velhos, 0 nosso erro contemporaneo € a persisténcia
duma atitude céptica em relagéo as ligdes da antiguidade (Saramago 1994: 281).

Para Saramago, a meméria da experiéncia do passado abre a experiéncia do espago
antropoldgico a um tempo para além da Histéria, reenviando nessa sua dindmica para “a
nostalgia de uma totalidade perdida, de uma ordem existencial e histérica que, no dizer de
Antonio Guerreiro, esta para ca da dilaceracao, da fractura da descontinuidade”. Na sequéncia
desta reflexao, observar-se-4 ainda que “os romances de Saramago pressupdem, no entanto, e
tematizam mesmo, esse saber critico sobre a auséncia de uma ordem superior e de valores
fundadores centrais; todavia para os negar num outro plano mais imanente: esse onde a
narrativa, enquanto maquina de demonstragcdo e de especulagdo dialéctica, tende para o
monologismo capaz de interromper e resolver as contradigées do real” (Guerreiro 1997). E,
alids, o que parece aqui justificar os sentidos contraditérios das interpretagdes do narrador,



“

quando afirma: “...ndo ha coisa ma que nao traga na barriga uma coisa boa”, e, logo em
seguida, que ha uma “maneira particularmente optimista de imaginar a vida, mas que os factos
da vida (...) as mais das vezes desmentem” (Saramago 1994: 226, 228). E também o que de
modo figurativo, aproximando o ver do dizer, Saramago ira demonstrar na encenacao da
dialéctica da utopia e da anti-utopia, onde se encontram as duas faces de um mesmo género
literario, ambas representagdes do homem e da sociedade elevadas a perfeigao, consistindo a
Unica diferenga, sublinhada por Krishan Kumar, no signo positivo ou negativo que elas lhes
associam (Kumar 2000: 256). Poderemos pensar nessa outra alegoria ficcional do “navegador
solitario” que, na Jangada de pedra, produz um novo efeito de reflexdo: salvo por “uma ilha
inteira, a antiga peninsula que navegara ao seu encontro” (Saramago 1994: 232), o navegador
solitario prossegue o seu trajecto em busca de salvamento através de Lisboa, de acordo com a
sua configuragdo utdpica, “uma cidade (...) bela, harmoniosa, perfeita de proporcoes e
felicidade” (idem, 227), onde, no entanto, ele encontrara a morte. Alias, durante o seu trajecto,
0 navegador, “que conhece os Acores (...), lembrou-se entdao de que as ilhas se encontram
numa rota de colisdo, o que o salvou a ele destrui-las-4 a elas, o que as ird destruir, destrui-lo-
4 também, se rapidamente ndo se afastar destes sitios” (idem, 232). “A utopia de um podendo
ser o0 pesadelo do outro, este didlogo (poder-se-a) desenvolver no &mbito da tradi¢gdo utopica”
(Kumar 2000: 256). Saramago entra no jogo deste didlogo e participa no debate das
possibilidades futuras que se abrem no limiar de um novo milénio, introduzindo na ficgdo a sua
voz critica trabalhada pelo sentido da ironia e o seu olhar hesitante relativo as novas
esperancas. Nao obstante, acredita no que o século das Luzes designou por “perfectibilidade
humana”, fundada na audéacia e na coragem, essas (re)descobertas dos tempos modernos,
que lhe permitem estabelecer uma ponte entre o que foi, 0 que é e 0 que sera. No texto,
parece afirmé-lo continuamente, através da viagem que passa pelo inferno para conduzir a
renovagao, do amor, mas também de um processo interpretativo, desdobrado por um discurso
ficcional sem limites que assegura a aventura da escrita. No inicio do romance, “Joana Carda
riscou 0 chdo com a vara de negrilho”. Quando termina, “a vara estd verde”, prometendo
florescer de novo e, desse modo, recriar a viagem sem fim da Jangada de pedra no espago
circular que encerra o texto, reproduzindo a forma da sua ilha e, porventura, também da utopia.

Se em Baudolino a questdo da utopia ndo implica uma ficcionalizagdo do mundo
presente, ao longo do romance se revisitara, no entanto, o passado longinquo que permite a
Eco ir ao encontro da nossa época como uma Nova Idade Média: uma época de transicao
permanente, durante a qual, como ele a vé, “nasce uma cultura da readaptagdo continua,
alimentada de utopia” (Eco 1985: 82).

Em La guerre du faux, o autor vira mesmo dizer que pretende “construir uma imagem
historica, (para) através dela ponderar as tendéncias e situagdes da nossa época (como) um
jogo de laboratério” (idem, 66). Na verdade, o que 0 seu romance parece praticar, ao abrir-se
também a um outro da interaccdo da escrita e da leitura. De acordo com o jogo de um
caleidoscopio, que multiplica as imagens e as suas combinagdes ao projecta-las no espelho de
um texto palimpsesto, Eco cruza os fios da estrutura rizomatica da sua narrativa, tornando-a
num labirinto para a busca dos reflexos pds-modernos onde se inscrevem as ilusdes da utopia,
e, assim também, num laboratério para o exercicio semibtico da interpretagdo. Nesse sentido
se reformulam e reciclam os materiais do passado através de uma operagao discursiva que
associa os reflexos das suas imagens, hesitando entre nostalgia, esperanga e desespero.

A histéria que se conta, com o seu inicio espacial e temporalmente localizado, em
Bizancio no ano de 1204, acompanha o relato que faz Baudolino das suas supostas viagens e
da sua vida, a partir do que registara numa Chronica, um texto que perdera, mas que procura
reescrever, de acordo com o gesto (pés-moderno) da citagdo que, todavia, a memoria altera e
confunde com outra Chronica, no espacgo rasurado da qual esse texto se ird integrar, ao repetir-
se a dindmica subjacente a Gesta Friderici no da prépria Gesta do herdi que enforma o
romance. Associando as alusdes a Histéria e aos lugares miticos as ilusdes ficcionais, a
narrativa inscreve no passado questdes da actualidade contemporanea, nas quais incide a sua
visdo critica: as diferengas entre o Eu e o Outro, o civilizado e o barbaro (“balbuciante”, que
nao fala a sua lingua), as que se colocam aos racismos, fundados ndo sé nas aparéncias
fisicas, mas também nas ideias e religides. Tudo isso que Baudolino viria a compreender ao
longo da sua viagem, passando por terras onde contactou com monstros saidos dos bestiarios
medievais.

Ao sentido, que a “falacia do referente” impde como modo de (a)presentagdo, Eco
parece sempre preferir o que se propbe a descoberta interpretativa através da mediagdo da



sua linguagem, que exprime, segundo Le Goff, a ambiguidade entre espelho e ser (Le Goff
2000: 240). Baudolino adapta-se a esta perspectiva como mentiroso que inventa a historia e as
multiplas alternativas ao seu paradigma, figurando o romancista, ou o poeta, a quem Platao
recusou o acesso a sua cidade ideal, ou porventura ainda o semiético que, no dizer de Eco,
“estuda tudo o que pode ser utilizado para mentir”. No entanto, como o autor também observa,
a sua personagem “s6 mente sobre o futuro. E o mentiroso sobre o futuro € um utopista que
até se pode convencer das suas proprias mentiras, uma vez que os factos ndo o poderdo ainda
contradizer” (apud Gambaro 2002: 29). Assim se compreendera que Baudolino, a semelhanga
das personagens do romance de Saramago, procure ir sempre mais longe na viagem que
empreende em busca do Oriente e da luz do conhecimento, tentando encontrar confirmacdes
para as suas suposi¢des ou imaginacdes, através de um dialogo interpretativo que
infindavelmente se abre ao leitor e impede a fixagao da histéria da utopia no interior da histéria
que se conta.

Nicetas, reenviando para a figuracdo em abismo do ouvinte-leitor (das narrativas de
utopia), associado a um narrador-autor, depois de ter contado ao homem “sabio” o que lhe
relatou Baudolino, pergunta-lhe onde deverd situar essa histéria no projecto da sua prépria
Historia, ele também reflectido na meta-ficgao historiografica do romance que se €. A resposta
é: “em parte alguma”. Tratar-se-ia do lugar da utopia num texto concebido em termos de
construgdo, ndo para ser actualizado, mas interpretado? De qualquer forma, deveriamos
considerar a referéncia de Eco ao seu discurso ficcional péds-moderno de A ilha do dia anterior
e que parece aplicar-se também ao de Baudolino, como ao da Jangada (ilha) de pedra:

talvez existisse uma secreta ordem que presidisse a mudanca de ordens e de perspectivas, mas nos

estavamos destinados a jamais a descobrir, e antes seguir o jogo flutuante dessas aparéncias de ordem
que se reordenavam a cada nova experiéncia (Eco 1996: 459).

Notas

[1] Poder-se-a ver, sobre esta questao, Cancio Martins 2002.

[2] Ver, sobre esta questdo: Luis de Sousa Rebelo, “A Jangada de pedra ou os possiveis da histéria”, in Saramago
1994.

[3] Referimo-nos a versao francesa : José Saramago (1990), Le Radeau de pierre, traduit du portugais par Claude
Fages, Paris , Ed.du Seuil.
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Introducao

As recentes declaragbes do Governador do Banco de Portugal (Constancio 2004)
acerca da inversao do actual ciclo econémico, sdo reveladoras das trés politicas que os
governos europeus tém que tomar no contexto do envelhecimento da populagdo europeia: 1°
uma politica de aumento do numero de imigrantes; 2° uma politica de aumento da idade de
reforma; 3% uma politica de aumento da natalidade.

Relativamente a esta, o Relatério do Banco de Portugal de 2001 apresenta dados que
permitem suportar aquele objectivo politico
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Gréfico 3
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1. O amor e o futuro

O equacionamento de politicas sociais pelo Banco de Portugal evidencia a relevancia
da mutua implicacdo do econémico e do social. O que quer isto dizer? Quer dizer que, por
exemplo, o “crescimento potencial de uma economia, depende muito da oferta de trabalho, do
crescimento demografico” (Constancio 2004). Ora, quando se fala de crescimento econdémico
ou de crescimento demografico, € a possibilidade de haver futuro — se bem que incerto — que
se perspectiva. Até la, toda uma politica de contencdo das finangas publicas configura um
processo sacrificial cuja legitimidade a modernidade questiona e que, a tragos largos e
impressivos, se espera que resulte na destruturacdo de uma ordem tomada como iniqua (um
“desiquilibrio orgamental grande”) e no (re)nascimento da identidade da comunidade nacional
(vide Turner 1992: 111).

Tal processo reforga os tabus que perservam a integridade fisica e a titularidade ou a
ligagdo que as pessoas tém com as coisas (lturra 1991: 56). E ao perservarem a titularidade
das coisas, os interditos protegem-nas do desgaste e do consumo, orientando-as para a
intensificagao das trocas e, através dela, para o reforgo dos lagos de reciprocidade. O futuro
comega aqui. As coisas constituem-se , assim, em bens (ibidem) — sejam eles produtos, seres
humanos, saberes ou tecnologias — , no sistema de trocas que garante a reprodugéo social [1]
e, portanto, o futuro do grupo.

Mas nem toda a reciprocidade é disso garantia. H4 que distinguir duas formas de
reciprocidade: a amorosa e a violenta. A primeira intensifica as trocas entre os actores,
garantindo a reprodugdo do grupo, enquanto que a segunda rarefa-las, propiciando a sua



destruicdo. Qual é o operador epistémico que permite distinguir o amor da violéncia? E o
complexo conceptual: ser/actor, esséncia/acidente, identidade/diferenga e
comunidade/estrutura.

Os seres humanos amam-se sempre que conseguem interreconhecer-se como tais,
para além das méascaras de que sdo portadores e que os diferenciam como actores. O amor é
essa dadiva de seres humanos que se tomam e se sentem como essencialmente idénticos,
para além das suas diferengas acidentais, sejam elas sexuais, etarias, étnicas ou sociais. No
limite, o amor é a poesis da comunidade [2], desse topos do excesso de desejo [3] a que todos
tém acesso quando se precipitam na vertigem da ultrapassagem dos limites [4].

Ora é justamente a transgressao dos limites que suscita e, muitas vezes, legitima a
intervengdo da estrutura hierdrquica desses mesmos grupos ou sociedades, na (re)imposi¢ao
dos limites — quer no par, quer na familia, quer nas organizagdes locais ou globais e em
qualquer periodo histérico ou espago geografico —, ja que as relagbes de reciprocidade néo
violenta existentes no seio das comunidades, foram e sado coabitadas por relagbes de
reciprocidade violenta.

Sao estas relagdes de poder que pervertem a representacao das diferengas acidentais
— metamorfoseando-as em essenciais (v. gr. o racismo) — e das semelhangas essenciais —
percepcionando-as como acidentais —, 0 que amortece a intensidade das trocas tornando-as,
no limite, impossiveis (ex. a guerra) e induzindo, deste modo, a extingdo da comunidade. A
violéncia é assim, essa relagdo de reciprocidade entre protagonistas que se tomam como
radicalmente outros. Doutro modo: a alienagao gera exclusdo que, por sua vez, gera violéncia.
Em suma: a alienagao é a origem da violéncia.

Relagbes (“horizontais”) de comunidade e relagdes (“verticais”) de estrutura, relagbes
de reciprocidade amorosa e relagdes de reciprocidade violenta, futuro e passado, nascimento e
morte, imaginagdo e memoria, atravessam a vida dos membros das sociedades de todas as
épocas. Tais simbolos — nascimento, amor e morte — , emergem das comunidades e sao eles
que dao sentido ao ordenamento ético-politico-juridico vocacionado para a regulagado das
relagdes hierarquicas. E a existéncia de sentido é a garantia de futuro.

2. O futuro e a utopia

Entendo por utopia — na acepgdo que Thomas Moro usava — uma representagao
construida por reducao do conceito de sociedade ao conceito de comunidade e cujo modus
operandi consiste na abstracgao do conceito de estrutura que a todas as sociedades se aplica.

Serao utdpicos os objectivos preconizados pelo Governador do Banco de Portugal para
enfrentar o envelhecimento da populagdo portuguesa e europeia? As projecgbes que 0sS
estudos do Banco apresentam para os primeiros cinquenta anos deste século tém uma
margem de erro que ndo lhes nega a consisténcia, mas o futuro, o devir da realidade social e
histérica confirmard o desejado aumento da natalidade? E para haver futuro, havera reforgo
das relagbes de reciprocidade nao violenta (solidariedade social, defesa da familia, integracéo
étnica, etc.) e diminuicdo das relagdes de reciprocidade violenta (violéncia econdmica,
corrupgao, criminalidade, violéncia doméstica, pedofilia, etc.)?

Que futuro havera para Portugal e a Europa? Estamos neste hic et nunc perante a
convergéncia possivel de respostas da moderna linguagem econdémica com a tradicional
linguagem religiosa da injungao biblica “Sejam férteis, cresgam e encham a terra” (Gen.9).

Notas

[1] “processo por meio do qual um grupo social ndo consome todos os bens que produz e guarda uma parte para recomegar e
continuar as suas actividades” (lturra 1991: 53).

[2] A comunidade é um “sistema de valores, de normas e de cédigos morais” (Cohen, 1985: 8) que enformam “conjuntos de
relagbes sociais” (Santos 1994: 272), criando nestes identidades colectivas. Compreende-se assim que os simbolos do
nascimento, amor e morte organizem as comunidades e transformem seres separados e, muitas vezes, antagénicos, em seres
ligados.

[3] “é o excedente de desejo que impele o Homem a continuar a sonhar” (Vieira, 2003: 137).



[4] Na bela expressé@o de Maria Filomena Molder, a comunidade humana é “concebida como resgate esplendoroso do litigio
entre animalidade e racionalidade” (Publico, 14. Fevereiro. 2004).
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Ao escolhermos o tema da utopia como unidade de estudo de um programa de
Literatura Comparada, temos em vista dar cumprimento a um triplo objectivo: (i) destacar a
problematica da representacdo literaria e das relagbes da literatura com o mundo; (ii)
demonstrar as virtualidades hermenéuticas da indagagcao comparativista em torno de um tema
de natureza pluri e interdisciplinar; (iii) suscitar a reflexdo sobre uma tematica que, nas suas
mais arcaicas e longinquas formulagées modais, é congenial com a formag¢éo do campo
cultural da literatura na civilizagao ocidental, e que, pelas suas seminais ramificagdes no plano
da historia das ideias, configura uma area de investigagao multivectorial no &mbito das ciéncias
sociais e humanas.

Dada a complexidade e o intrincado de problemas suscitados por esta tematica,
convira que seja introduzida da forma mais didactica possivel. Partiremos pois dos significados
etimoldgicos das palavras "utopia” e "eutopia” (cf. More 1988: 121), ir6nica e humoristicamente
inventados pelo humanista inglés Thomas More no contexto de uma obra narrativa do
Renascimento Europeu com explicitos intuitos de critica social, de maneira a: (i) determinar a
sua correlata significagdo genolégica-literaria (a utopia e a eutopia como categorias literarias
afins, mas dissemelhantes); (ii) distinguir a acepg¢édo genoldgica-literaria da cultural-socioldgica,
esta Ultima mais extensa em relagcdo a primeira, designativa de uma propensdo ou modo
humano de projectar, por via da imaginagéo e do sentido da esperanga, uma ordem existencial,
politica e social de tipo ideal (a utopia como vontade sublimadora das circunstancias histéricas
ou das condigdes sociais da vida material, o utopismo). A formacéo lexical do termo utopia para
designar neologisticamente a sociedade ideal a partir do nome da personagem "Utopos", seu
inventor — tal como se pode inferir da leitura do inicio do livro |l da obra epénima do humanista
inglés Thomas More (idem, 43) — permitir-nos-a também inferir a pertinéncia explicativa da
utopia e do utopismo a partir de uma teoria do conhecimento que sustenta que o mundo é
correlato e, em certa medida, dependente do sujeito que lhe da forma. Em consequéncia,
convira realcar a funcionalidade hermenéutica da teoria idealista do conhecimento como
recurso tedrico-filosofico ajustado a fundamentagcao da fenomenologia da utopia literaria e do
utopismo. A projeccdo recorrente de mundos ideais, imaginariamente representados como
alternativos aos empiricamente representados, encontra, portanto, a nosso ver, na nogao
gnoseoldgica de sujeifo do conhecimento [1], a sua radical fundamentacdo filoséfica e
psicolégica. Este recurso aos fundamentos da teoria idealista do conhecimento como
dispositivo hermenéutico na elucidagdo da problematica da utopia, em particular na sua
configuragao literaria, assenta ainda em duas ordens de argumentos, que passaremos a expor.
A primeira, de caracter formal, decorre de o género literério em causa se definir estruturalmente
por enunciar uma descrigdo de uma sociedade idealmente concebida por um agente, individual
ou colectivo, um sujeito do conhecimento sonhador ou inventor, um "Utopos", um Fil6sofo-Rei,
na versao puramente platdénica, uma corporagao de sabios, etc.), autor de um plano normativo
de funcionamento da comunidade que projecta. O plano de sociedade que é descrito na utopia
literaria é-o, portanto, a medida de um principio, ideia ou conjunto de valores nucleares



constituintes, que tém a sua origem numa mente ordenadora e legisladora. Tal agente pode
ocupar, do ponto de vista da sintaxe narrativa do género literario em questdo, diferentes
fungbes, desde personagem evocada ou principal a de narrador omnisciente. A segunda
justificagdo para recorrermos a teoria idealista do conhecimento como fundamento da
fenomenologia da utopia literaria e do utopismo é de caracter tedrico-explicativo e decorre da
implicacéo, assinalada pelo sociélogo Karl Mannheim, da filosofia idealista da consciéncia na
formagao histérica do conceito de ideologia e, por extensao, do conceito de utopia (Mannheim
1960: 58-60)1. Embora a reflexdo de Mannheim sobre esses dois conceitos se processe no
ambito disciplinar da sociologia do conhecimento — e, portanto, seja conduzida com o
propésito de os determinar teoricamente pela sua funcionalidade em relagéo as dinamicas de
grupos sociais —, a sua proposta de os considerar como dispositivos antagénicos de
representacdo do mundo — o primeiro visando a preservagdo da ordem social vigente, o
segundo a sua remogao por uma dissemelhante e inovadora concepgao social — possui um
valor hermenéutico ndo despiciendo na analise da estrutura semantica-discursiva das utopias
literarias. De facto, um dos tragos distintivos e convencionais da forma literaria da utopia é o de
veicular uma representagdo axiolégica invertida, antitética, irdnica, ou transfigurada,
dialecticamente contraditéria em relagdo a um determinado sistema de valores ideol6gicos
dominantes.

Na breve explicacdo que dermos quer dos conceitos de ideologia e utopia, quer das
diferentes formas da mentalidade utépica definidas por Mannheim [2], salientaremos, na esteira
da reflexdo empreendida por Paul Ricoeur sobre os mesmos conceitos (cf. Ricoeur 1991: 445-
465), a natureza potencialmente bivalente do conceito de utopia — com repercussées no plano
social, mas que também se divisam no plano da representagdo literaria: referimo-nos a sua
potencial qualidade positiva, genericamente traduzivel no alargamento e abertura das reais
possibilidades psico-sociais do ser historicamente situado, e a sua potencial qualidade
negativa, genericamente caracterizada pela degenerescéncia em devaneio solipsista (wishful
thinking) ou em programagao social totalitaria, ambas incongruentes com as distensdes
possiveis e desejaveis da experiéncia biossocial. A qualidade positiva e futurista da utopia
devera ainda ser explicitada por recurso ao conceito filosoéfico, com implicagées hermenéuticas
na analise literaria, do "ainda-ndo" (ainda ndo-consciente correlato do ainda-ndo sucedido) de
Ernst Bloch, o grande pensador alemao que mais sistematica e profundamente reflectiu sobre a
utopia. Para esse efeito, mencionaremos a critica de Bloch ao conceito freudiano de
inconsciente. Este ndo se confinaria, segundo o filosofo alemao, a uma zona "de crepusculo”
[3] da psique, obscura e determinada pelo passado, mas ocuparia também uma outra zona "de
aurora", igualmente obscura, mas prefiguradora de possiveis ocorréncias futuras. Ora, € por via
desta reformulagao do conceito de inconsciente e pelo reconhecimento atribuido a actividade
humana psiquica do sonho acordado que Bloch, articulando a sua categoria filoséfica do
"ainda-ndo", desenvolve uma ontologia da esperanga utdpica convergente com a légica do
pensamento utépico-profético.

Numa posicao tedrica simetricamente oposta a esta reflexdo filosofica sobre a
dimensao prospectiva do pensamento utdpico, coloca-se a reflexdo de cariz antropoldgico de
Mircea Eliade — que mencionaremos pela sua pertinéncia de explicagao contrastiva em relagao
aquela — sobre as origens miticas e religiosas da utopia. Segundo Eliade, a utopia é explicavel
como uma manifestacdo secularizada do arquétipo mitico-sagrado da revisitagdo do éden
original e da nostalgia do paraiso (cf. Eliade 1967: 260-280). Esta posicdo tetrica permite,
alids, precisar as diferengas genéricas entre as representacdes ideais utopicas e eutodpicas,
estas ultimas tendencialmente definiveis por figurarem um estado originario, in illo tempore, de
conformacéo pastoral e de feliz e harmoniosa plenitude existencial.

A explicitagao encadeada de todos estes conceitos e da sua correspondente
pertinéncia hermenéutica far-se-a, portanto, a partir da evocacdo do material narrativo da
Utopia de Thomas More. Neste sentido, procederemos, a seguir, € com um valor de explicagdo
metonimica na determinagao da estrutura convencional do género literario em questédo, a uma
breve descricdo do conteldo narrativo da Utopia de More. Com essa descricdo se evidenciara
a sua estrutural dualidade seméantica, composta, por um lado, pela denuncia critica e satirica
da sociedade conhecida historicamente (no caso, a sociedade inglesa Tudor, a matéria
narrativa do Livro 1), e, por outro, a representagdo descritiva do funcionamento, supostamente
mais justo e perfeito, de uma sociedade desconhecida sua contemporénea, a "6ptima
republica”, (a matéria essencial do Livro Il). Chamar-se-4 também a atencdo para a estratégia



parédica e de significagdo ambivalente dos paratextos da Utopia de Thomas More, visando
confundir a verosimilhanga das circunstancias do relato sobre a "6ptima republica” bem como
da identidade do seu autor, o suposto navegante portugués Raphael Hytloday . De facto, e
para além de poderem ser lidas como uma mistificagdo lidica engendrada por humanistas auto
convertidos em personagens de ficcdo, as pseudo-cartas trocadas entre Thomas More e Peter
Giles (cf. More 1988: 3-7) e entre este Ultimo e Busleyden (idem, 124-126), contendo
informagdes sobre as circunstancias do relato e pedidos de esclarecimento sobre pormenores
da geografia e da topografia da ilha da Utopia, prenunciam o recurso a figura da ironia na
abordagem narrativa do tema da critica social, que & um dos objectivos centrais da obra.

A dialéctica ideologia/utopia, entendida como um dos tragos caracteristicos do género
literério em questéo, pode ainda ser exemplificado, no texto de Thomas More, pela andlise do
conteudo dos discursos de personagens que, em situagdo de dialogo, veiculam posigdes
axiolégicas oponiveis sobre a ordem social ou institucional dominante. Servira de ilustracao a
este ponto o episddio do Livro | da Utopia em que o "utopista" Rafael Hitlodeu, recorrendo a
poderosa imagem irénica de homens a serem comidos por cordeiros (idem, 18-19), debate com
o representante da lei (do aparelho ideoldgico) vigente, e em estilo de denudncia, a justi¢ca cega
da sociedade Tudor.

Pela possibilidade tematica-formal fornecida pelos pontos anteriores de praticarmos a
andlise literaria comparada, tanto o sentido ludico e irénico da estratégia narrativa da Utopia de
More como a componente critica e satirica do discurso utépico veiculado por Rafael serao
retomados na leitura que fizermos dos fragmentos textuais seleccionados da Utopia Il de
Miguel Mark Hytlodeu e J. de Pina Martins, a saber: (i) do paratexto (Hytlodeu & Martins 1998:
viii) que serve de justificacdo ao titulo e as (ficcionais) circunstancias da composi¢ao desta
narrativas, uma das raras utopias literarias portuguesas; (ii) do subcapitulo 21-9, Universidade
Lisica e Ultima Escola Utopiana (idem, 184-220), o capitulo ll, sintomaticamente intitulado
Confronto de dois Mundos (idem, 85-303), e no qual se representa o didlogo, altamente
satirico, entre Miguel Hytlodeu e a personagem Pina Martins sobre o tema do ensino
universitario na Vétero-Lisia (Portugal) e na Utopia Nova (a que sobreveio aos acidentes
geolégicos da antiga ilha da Utopia descoberta por Rafael Hytlodeu, o antepassado de Miguel
Hytlodeu).

Feita esta abordagem pessoal ao estudo genérico da utopia literaria e do utopismo a
partir do material narrativo literario do texto matricial da Utopia de More, serd conveniente
apresentarmos, de modo necessariamente selectivo e resumido, outros angulos de abordagem
erudita sobre a mesma problematica. Neste sentido, e seguindo uma logica de exposigao
eminentemente didactica, daremos conta dos critérios de forma, conteddo e funcao,
metodologicamente adoptados por Ruth Levitas para determinar o polivalente conceito de
utopia (Levitas 1990: 6-8). A definicao formal da utopia €, como a autora sugere, historicamente
variavel quanto a concepgao do que é uma sociedade perfeita, podendo esta ser veiculada sob
outras modalidades que ndo exclusivamente a da enunciagao literaria. Por aqui passa a linha
divisOria entre a utopia literaria e a utopia nao literaria. Por outro lado, e ainda de acordo com
Levitas, se, do ponto de vista da sua fungao critica, a definicdo da utopia pode ser reconduzida
a uma das duas tradigbes do pensamento politico-filoséfico-liberal-humanista e marxista — ja,
do ponto de vista do seu conteldo, a sua definicdo tende a se pulverizar em formulagdes
necessariamente subjectivas e normativas quanto a natureza do ideal social que preconizam. A
profusdo de utopias literarias é disso uma prova, na medida em que a sua discreta
singularidade tematica corresponde, em principio, a representagdo de um modelo Unico de
sociedade perfeita.

Sem prejuizo de podermos fornecer uma nog¢ao genoldgica, trans-histérica, de utopia
literaria, como a que é dada por Raymond Trousson [4] julgamos conveniente adoptar a
perspectiva formal e relativista, acima referida por Levitas, de maneira a favorecermos um
entendimento plural e distendido da fenomenologia da utopia. Neste sentido, e sem perdermos
de vista a articulagdo entre utopia literaria e utopismo, passaremos a dar conta de uma
quadrupla abordagem formal, devidamente ilustrada na parte final do nosso programa.

A maneira mais expedita de enquadrar a variedade de formas de representagao ideal e
imagindria das condi¢des de vida social € a que é a que procedem Gregory Claeys e Lyman
Tower Sargent, os editores de The Utopia Reader (1999), ao apresentarem um rigoroso
inventario de categorias derivada da palavra raiz utopia: utopismo (Claeys & Sargent 1999: 1),
eutopia (ibidem), distopia (idem, 2), utopia satirica (ibidem), anti-utopia (ibidem), utopia critica



(ibidem). A esta nomenclatura de lexemas e expressoes formadas por derivagao sufixa, prefixa
e composta, adicionaremos o conhecimento de outros trés lexemas, com igual valor categorial
e utilidade hermenéutica, propostos por Constantinos Doxiadis (Doxiadis 1966), anti-utopia
(idem, 87), cacatopia (ibidem) e entopia (idem, 87-88). Esta constelacao lexical devera ainda
ser complementada com a referéncia a uma outra constituida por termos que designam
modalidades de representagao idealizada que nédo configuram, em rigor, nenhuma utopia, e
que foram recenseados por J.C. Davis (Davis 1981) a saber, cocanha (idem, 20), arcadia
(idem, 22), comunidade de perfeicdo moral (idem, 26) e milénio (idem, 26).

Um segundo momento da nossa exposigao apoiada na parafrase erudita sera ocupado
em providenciar uma rigorosa categoriza¢ao da utopia literaria. Para esse efeito faremos apelo
a um ensaio classico de Northrop Frye, Varieties of Literary Utopias (Frye 1967: 25-49) em que
ele reflecte numa perspectiva mitogréafica sobre a variedade tipificavel das formas literarias da
utopia: utopia crista (idem, 43-36), utopia estatica (idem, 31), utopia pastoral (idem, 40-49),
utopia satirica (idem, 29, 43-44), utopia tecnoldgica (idem, 30).

Finalmente, e decorrendo da abordagem anterior, apresentaremos uma proposta de
classificagao historiogréafica da evolugédo do género da utopia como uma criagao literaria com
um elevado indice de motivagao psicologica. Recorreremos para o efeito a num outro ensaio
classico, este da autoria de Frank E. Manuel, Toward a Psychological History of Utopias1
(1967), no qual o autor assinala diacronicamente trés fases correspondentes ao predominio de
trés modalidades de expressado do género, sucessivamente intituladas como Utopias de feliz
serenidade (Utopias of calm felicity) (Manuel 1967: 72-79), Utopias teleoldgicas do século XX
(Open-ended utopias of the twentieth century) (idem, 79-85) e Eupschias (idem, 86-95)
(Utopias filosoficas e psicoldgicas do século XX).

Para completar esta tripla abordagem e como forma de actualizagdo histérica da
reflexdo sobre o utopismo apresentaremos a proposta de sistematizagao diacronica que serviu
de orientagao a exposicao que esteve presente entre 2000 e 2001 na Bibliothéque National de
France e na New York Lybrary, Utopia: The Search for the Ideal Society. Nesse sentido,
projectaremos, com recurso ao multi-media, o guido, profusamente ilustrado dessa exposigao,
que esteve disponivel num sitio da internet para consulta do publico interessado. A selecgao
comentada das imagens da cépia do referido sitio seguird a mesma proposta de sequéncia da
visita a exposi¢ao que esteve patente naquelas bibliotecas, agora reproduzida na sala de aula
como uma viagem sinopticamente documentada pela histéria das metamorfoses da ideia da
sociedade ideal: Sources, Other Worlds, Utopia in History, —Dreams and Nightmares,
Metaworlds.

Fazendo coincidir a nossa ilustracdo metonimica do utopismo literario com alguns
exemplos deste suporte digital sobre a exposi¢cdo Utopia: The Search for the Ideal Society,
ocuparemos o conjunto das aulas finais desta unidade didactica com a analise comparada de
textos literarios e ensaisticos que, de modo devidamente articulado, assinalem a aventura da
representacao plural de "esbogos de um mundo melhor", na expressao de Ernst Bloch.

O utopismo literario anterior a Thomas More sera abordado pela visitagdo, nao
propriamente ao seu modelo filoséfico, A Republica de Platdo, mas antes a um conjunto de
textos configuradores da alteridade ontologica ideal e que exemplificam o que Krishan Kumar
designou por id da utopia [5], o seu substrato mitico-literario mais remoto com duplo
enraizamento na dual (ou quadrupla) composi¢éo estruturante da cultura ocidental, a greco-
latina e a judaica-cristd. A convocagdo desses textos, entre outros possiveis, permitira
compreender que a utopia nao foi gerada ab nihilo, quer porque o seu tema pode ser encarado
como um avatar da representagao literaria da perfeicdo humana original, quer porque nela
convergem, como se fosse "uma planta hibrida" [6], mitos fundadores dos dois principais
esteios simbolico-culturais da nossa civilizacao.

Quase contemporaneas uma da outra (século VIl a.C), quer a transcricdo escrita da
evocagéo da Idade de Ouro na narrativa em verso Trabalhos e Dias de Hesiodo (1982: 83-84),
quer a da criagdo/nomeacéo do Eden por Deus (Génesis 2:8-2:15) (Biblia Sagrada, 1978: 19-
20) exprimem ambas uma crenga de um tempo e de um espago originalmente perfeitos.
Geradas em dissemelhantes contextos mitico-religiosos, podem ambas as evocagdes ser
consideradas representacoes eutdpicas de plenitude total, expressdes nostalgicas por uma
condicdo anterior a queda humana no plano da histéria do mundo da morte e do sofrimento,
que, dialecticamente, motivam e impelem as expectativas de salvagdo, de redengao, de



libertagcao, enunciadas quer em textos de demanda do paraiso quer em textos de contetdo
messianico-profético e de sublimagao das leis da historia.

Destes ultimos, faremos apelo quer ao capitulo 11 (o reino messianico) do livro de
Isaias (idem, 962), redigido no séc. VIII a.C., quer aos versiculos 31 a 45 do capitulo 2 (a
interpretagcao dos sonho da estatua polimorfa e da sua correspondéncia com a sequéncia dos
cinco reinos) (idem, 1188-1189) do mais antigo e completo apocalipse canénico do Antigo
Testamento, o de Daniel, redigido por volta do ano 165 a.C., quer ainda aos capitulos 20 e 21
do apocalipse do Novo Testamento (0 milénio e a nova Jerusalém) (idem, 1631-1633),
atribuido a Jodo de Patmos, redigido por volta de 95 da era crista. Esta breve digressao por
textos biblicos de teor profético, a que se deve acrescentar a alusido (ndo propriamente a
andlise literaria) ao teor da /V Ecloga, a messianica, de Virgilio (1973: 141-142) como exemplo
do veio (menor) da cultura classica na modulagao literaria original do pensamento profético
ocidental, permitira explicar as transfusdées de sentido entre a utopia (projecto da sociedade
ideal) e a profecia milenarista (vaticinio de uma condi¢ao ontolégica final gloriosa que, investida
pelo principio de esperanga do "ainda-ndo" do tempo futuro, constitui uma das remotas fontes
doutrinais do conceito de progresso).

Dos textos de demanda (ndo propriamente de nostalgia) do paraiso, entendido como
morada dos heroéis, dos justos, dos santos, daqueles que pelo mérito do seu esforgo heroico ou
espiritual a ele acedem ou anseiam aceder, seleccionaremos, para efeitos de analise literaria, a
medieval e cristd Navegacao de S. Brandao, para além de fazermos uma breve alusio (sem
intencdo de andlise) aos lugares felizes dos Campos Elisios e das llhas Afortunadas,
constantes de textos de autores paradigmaticos da cultura classica (referidos, por exemplo nos
versos 561-568 do Canto IV da Odisseia de Homero (2003: 82) ou na /I Ode Olimpica de
Pindaro (1982: 156). Inspirada na vida de um monge irlandés do século V, a Navegacgao foi
redigida originalmente no século VIIl ou IX, e a sua larga difusdo deveu-se a razbes de
exemplo e doutrina moral, mas também, certamente, por veicular o "sonho de encontrar os
mirabilia de um mundo de novidade", no dizer de Aires A. Nascimento, autor da edig¢éo critica
em manuscritos portugueses (Nascimento 1998: 55-56). Texto de conteido eminentemente
religioso, marcado pelo imaginario simbdlico e cristdo da Idade Média, importa nele destacar,
na sua versao mais secularizada, a de Beneit, trés aspectos da demanda que relata e que
pontuam a vontade existencial de acesso a uma alteridade ideal: o fantéstico (e.g. a baleia
lasconio identificada como uma ilha que desliza pelo oceano (idem, 153), o maravilhoso (ilha
de Albeu1 [idem, 157, 159, 161]), o da recompensa final (a visita ao Paraiso de Brandao [idem,
187,189)).

lA crenga no Paraiso Terreal situado a oriente, que perdurou no ocidente cristdo mesmo
apés as descobertas maritimas e a consequente recomposicdo do desenho real dos
continentes, correspondeu a simétrica crenga na llha de S. Brandao situada a ocidente, no
Atlantico Norte. A continuada identificagdo geografica dessa ilha nas cartas maritimas até ao
século XVIII 1(1Nascimento 1998: 55-56) constitui ndo apenas testemunho evidente da difusao
cultural da Navegagdo, como, sobretudo, faz relevar o seu magnetismo simbdlico enquanto
lugar "utopico”. A importancia do mar, da sua grandeza e abertura para o conhecimento de
novos continentes foi determinante na conformacgao do utopismo literario. A invengao ficcional
por Thomas More da ilha da Utopia e do seu descobridor e descritor, 0 navegante portugués
Rafael, é disso a prova mais evidente. A revelagdao de novos espagos, NOvOS povos € Novos
modos de habitar o mundo inspiraram também o fascinio ambiguo pelo primitivo natural,
convertido em representagdes idealizantes tingidas de pastoralismo. Os textos de Montaigne
Les Cannibales, incluido nos seus Essais, publicados na sua primeira edicdo em 1580, e a
célebre descricdo da personagem de Gonzalo na pega de Shakespeare, The Tempest, de
1623, — tendo como uma das sua fontes de inspiragdo o texto do ensaista francés — servirdo de
exemplo ao utopismo literario de feigao pastoral dos séculos XVI e XVII. Importa, no primeiro
exemplo, perceber em que medida a descoberta do novo mundo e dos seus povos indigenas
induziu Montaigne a um exercicio de critica irénica (um pouco a semelhangca da estratégia
literaria utilizada por Thomas More na Utopia) a sociedade europeia, representando-a em
muitos aspectos como menos civilizada que a sociedade primitiva dos indios brasileiros, cujo
conhecimento "surpasse non seulement toutes les peintures de quoi la poésie a embelli I'age
doré et toutes ses inventions a feindre une heureuse condition d'hommes, mais encore la
conception et le désir de la philosophie" (cf. Montaigne 1973: 305). Imprescindivel, se torna
neste contexto fazer uma breve alusdo, (que ndo andlise) a descrigdo idilica dos indios



brasileiros feita em primeira-méo e com conhecimento de facto por Péro Vaz de Caminha na
sua Carta a El-rei D. Manuel (Caminha 1994). Estando longe de serem representados a
imagem da urbanidade social dos utopianos, os indios canibais do ensaio de Montaigne nao
deixam, no entanto, de serem descritos como preservando a integralidade de uma harmonia
existencial governada pela genuinidade das leis da natureza e, nesse sentido, como sendo
figurados na condicéo de protagonistas de um modo de vida genuina, ética e verdadeiramente
superior a do homem civilizado.

E alids esta natureza impoluta que, num contexto literario ja nao ensaistico, mas do
campo da dramaturgia, inspira a idealizagao social eutépica da personagem shakespeariana de
Gonzalo — "All things in common nature should produce / without sweat or endeavour"
(Shakespeare 1985: 50-52) — enlevado pela beleza da ilha a que as artes magicas do seu
senhor, Prospero, o haviam precipitado como protagonista de um plano urdido para o
restabelecimento da justigca temporal.

Numa outra vertente do utopismo do século XVII, a que decorre da l6gica messianica-
profética-milenarista, € também por recurso a imagem da natureza impoluta, sublimada da
discordia e violéncia animal e, por assim dizer, reinvestida das suas propriedades edénicas,
que se pode ler a especulagao formulada por Padre Antonio Vieira nos textos em que escreve
sobre a Histdria do Futuro e faz a Apologia das Coisas Profetizadas para representar a
condigao existencial ultima da humanidade redimida das agruras da historia pelo empenho da
nagao portuguesa em fundar, depois de dobrar o "cabo Nao" e o "temerosissimo Bojador do
Futuro" (Vieira 1983: 108), o derradeiro império do mundo, o V, que tinha sido enunciado pelos
profetas da Biblia, e que surge reinterpretado pelo jesuita portugués, num contexto histérico
pos-restauracao favoravel a propagagao da légica messianica-nacionalista,. A referéncia breve
a especulagao em que Vieira se interroga sobre a possibilidade de "que torne o0 mundo a ver na
sua ultima idade o que viu na primeira" (Vieira 1994: 292), servira para ilustrar a perduragao do
valor hermenéutico do codigo profético biblico na elucidagéo do sentido teleoldgico da histéria
e da sua consumagdo utopica-milenarista. De maneira a preservar o sentido comparatista
deste ponto do programa, far-se-a uma breve alusdo ao mesmo procedimento hermenéutico
utilizado nos textos doutrindrios da seita politica puritana dos Fifth Monarchy Men, datados
sensivelmente da mesma época (segunda metade do século XVIl) e gerados num contexto da
histéria da Inglaterra favoravel a sua propagagao.

O futuro e o progresso ocuparao o tema de muitas das utopias do século XVIII, XIX e
XX. Sobre o progresso dedicaremos uma breve reflexdo no Ultimo ponto do nosso programa.
Para dar conta, na histéria do utopismo literario, da transferéncia do vector espago para o
vector tempo na representacdo da sociedade ideal, i.e. da evolugao da utopia para a ucronia,
faremos apelo ao texto paradigmatico do género, um verdadeiro "best-seller" clandestino da
Franga pré-revolucionéria, publicado pela primeira vez em 1771, L' An Deux Mille Quatre Cent
Quarante, de Louis Sébastian Mercier. Auto-identificando-se como "profeta veraz da revolugao
francesa", Mercier projecta uma ucronia sete séculos cronologicamente avangada em relagéo a
data histérica da sua composicdo, i.e. utiliza o expediente imaginario da viagem onirica ao
tempo ulterior, ndo ao espago sincronico, para comunicar, sob a forma de ficgao, o seu ideario
politico-social, e, no mesmo movimento, exautora, por antitese irénica, o regime politico seu
contemporaneo. Protagonizada por um alter-ego de Mercier, essa viagem para o tempo futuro
tem por cenario a cidade de Paris, sinédoque de uma Franga representada econémica, social e
politicamente como contraponto das misérias, injusticas, vicios e desmandos da Paris/Franga
setecentista. A ordem politica vigente, ndo é, curiosamente, uma Republica, mas antes uma
monarquia constitucional saida de uma revolugao pacifica e congeminada por um filésofo-rei (e
de novo se prova a pertinéncia da teoria idealista do conhecimento que postula um nexo de
correspondéncia entre o sujeito criador/inventor de novos mundos e a sua possivel
materializagéo), o fundador de uma forma de governo conforme aos principios da ética racional
iluminista e da reverente espiritualidade deista em prol do bem comum: "Ainsi le sceptre, dont
la pesanteur opprimoit vos rois, est léger dans les mains de notre monarque. Ce n'st plus un
victime pompeusement parée (...): il ne porte que le fardeau que lui permet la force limitée qu'il
a recue. Nous possédons un prince craignant Dieu, pieux et juste, qui porte dans son cceur
I'Eternel e la patrie" (Mercier 1776: 230)1. O Capitulo IX, La forme do gouvernement, permitir-
nos-a assim aceder a um dos topicos fundamentais do género da utopia e explicar o
mecanismo de reversao especular que a descricao do modelo de governagao tido como ideal
institui, por antifrase, relativamente ao modelo histérico que o utopista deseja derrogar.



E de uma Paris/Franga de 2440 governada por um monarca constitucional iluminado
que induzia nos cidadaos a feliz vontade de depositarem em receptaculos publicos os seus
impostos (idem, 255-266), de uma Paris/Franga onde todas as formas de 6cio eram
censuradas, em que se encaravam as bibliotecas com suspeita (suspeita que prefigura o
motivo da proscrigao da cultura literaria das distopias do século XX) e em que os livros de
teologia e jurisprudéncia eram utilizados como armas de arremesso para minar o bom senso do
inimigo, avangaremos para a andlise de duas outras formas de governo brevemente descritas
em dois textos classicos do utopismo literario do século XIX: a da Londres do século XXIl em
News from Nowhere de Wiliam Morris e a "Cité heureuse" representada nas derradeiras
paginas do Ultimo capitulo do romance de Emile Zola, Travail. A Londres representada no
romance de culto de William Morris, publicado em 1890 no jornal da "Socialist League”,
Commonweal, configura, em muitos aspectos, o ideal politico-existencial do seu autor. E
também por recurso ao sonho que o alter-ego de Morris, William Guest viaja até ao futuro e
toma conhecimento das extraordindrias transformagdes operadas em Inglaterra na sequéncia
de uma sangrenta revolugéo socialista ocorrida em 1950. A forma de governo, num estédio
avancado da consciéncia politica e social da cidadania socialista, revela-se conforme as
predigbes marxistas da extingdo do estado e das suas instituicdes, i.e. como efeito da
generalizada e responsavel partilha de responsabilidades na preservagdao da liberdade e
prosperidade colectiva. O dialogo travado, no breve capitulo 11, entre Guest e Hammond, o
anciao que neste contexto do romance desempenha a fungédo de historiador e descritor da
sociedade comunista, reproduz a mesma estratégia narrativa enunciada na utopia futurista de
Mercier de depreciagao critica das instituicdes politicas e dos principios ideolégicos que as
enformavam. "Since you have turned your Parliament House into a dung-market (...) where do
you house your present Parliament?" (Morris 1962: 247)1. Ao que a resposta é :"dear guest, let
me tell you that our present parliament would be hard to house in one place, because the whole
people is our parliament" (ibidem).

Se esta forma de governo do melhor dos mundos possiveis € a que corresponde a
peculiar visdo marxista de William Morris sobre o estadio ultimo do desenvolvimento da
sociedade socialista — pds-industrial e convergente com a eutopia da plena felicidade pastoral —
ja a representagao descrita por Zola de um estadio de realizagao final e socialista da histéria da
humanidade é modelada a partir de uma dupla influéncia doutrinal: por um lado, da concepgao
das comunidades de amor ou falanstérios teorizadas pelo socialista utépico Fourier, por outro,
da cosmopolitizagdo de toda a sociedade fundada numa axiologia do progresso industrial e
tecnolégico — que ja constituira o tema da utopia simetricamente oposta a de Morris, Looking
Backward, do americano Edward Bellamy (1888). As paginas derradeiras de Travail, romance
publicado em 1901, e, nas palavras de Zola,"la conclusion de toute mon ouevre" (Rouvillois
1998: 206), sdo uma descricdo da sua visao, ficcionalmente mediatizada pela personagem Luc,
da "Cité heureuse". Essas paginas compreendem, em suma, um hino ao cientismo e espelham
a convicgao de que a sociedade futura, aprofundando as qualidades fraternais e expandindo a
felicidade humana, realizara o potencial das forgas materiais € o sentido pleno da histéria. "Et il
n'y aura plus que des héros, et tout enfant a as naissance recevra un cadeau de bienvenue, la
terre entiere , le ciel sans bornes, le soleil paternel, source de I'immortelle vie" (Zola 1901: 649;
Rouvillois 1998: 214).

A vasta produgéo literaria utopista de H. G. Wells assinala, sob muitos pontos de vista,
a transicdo das prognoses triunfalistas sobre a perfectibilidade das relagbes humanas da
sociedade futura, que caracterizam o teor das utopias literarias oitocentistas modeladas por
ideais socialistas, para as visbes pessimistas e satiricas, induzidas pelo curso insano da
histéria e pelas experiéncia tragicas de engenharia social do século XX, das distopias
novecentistas. Da obra de H.G. Wells seleccionaremos um extracto de A Modern Utopia (1905)
relativo ndo propriamente a descricdo da forma de governo ideal representada nesta narrativa,
que, diga-se de passagem, constitui um marco na evolugdo no género literario da utopia pela
reflexdo metaliteraria que compreende sobre as convengdes do género, mas, antes, relativo a
casta social que desempenharia fungbes de governo, os samurai. Se a concepgado da
sociedade ideal que Wells propée em A Modern Utopia se constroi a partir de um ideario de
sintese, procurando situar-se axiologicamente ao centro relativamente as ideologias opostas do
liberalismo e do socialismo, nela ndo se dispensa o recurso a uma forma moderada de
selecgao eugénica da elite governante, subordinada a uma estrita regra de conduta moral. "The
Rule aims to exclude the dull and base altogether, to discipline the impulses and emotions (...),



to produce the maximum co-operation of all men of good intent, and, in fact, to keep all the
samurai in a state of moral and bodily health and efficiency". (Wells 1967: 258-318).
Introduzindo tensdes de véaria ordem no plano da diegese com a intengdo de superar o tom
monotematico e soporifico de muitas utopias literarias, Wells divisa uma trama narrativa na qual
o fascinio pela imagem positiva da utopia coexiste com a sua desconstru¢édo ou relativizagédo. E
nesse sentido que se pode ler o didlogo, de que faz parte a citagdo utilizada, entre o eu do
narrador e o seu "utopian self', e que, de alguma maneira, espelha, a dualidade céptica da
posicao de Wells quanto a natureza eminentemente benigna e benfazeja da légica de
organizagao social da utopia tal como até entdo fora literariamente representada.

Nao sendo propriamente uma distopia, A Modern Utopia contém em germe o motivo
ficcional do terror politico e ideoldgico exercido por uma oligarquia despética em nome do bem
comum, motivo que caracteriza aquela variante da utopia literario do século XX, e de que a
narrativa futurista de George Orwell, Nineteen Eighty Four, publicada em 1949, constitui o
exemplo paradigmatico. O mundo que ai se representa, uma antevisdo da pior sociedade
possivel modelada a partir do conhecimento da experiéncia politica concentraciondria nazi e
estalinista, € um mundo de guerra permanente entre estados totalitarios (Oceania, Eurasia e
Eastasia) cujas posigdes relativas de afrontamento variam em funcdo de subitas e ciclicas
mudancas de identidade do aliado e do inimigo. O foco narrativo incide sobre a vida social da
Oceania (América e Gra-Bretanha), cuja populagéo, os "proles”, levam uma existéncia alienada
e miseravel tutelada e vigiada pelo Partido, um colectivo de devotos e "qualificados" guardiaes
(uma versdo monstruosa do espirito elitista e auto-sacrificial dos samurai de Wells) da ordem
social a que preside o seu grande mentor (o seu grande inventor), o tele-omnipresente e nunca
visto em publico, "Big Brother". Como parte da campanha de doutrinagdo ideol6gica visando o
apagamento de qualquer vestigio de consciéncia critica e individual, estava em curso na
Oceania a elaboragéo, pelos burocratas do "Ministry of Truth", de um dicionéario da "Newspeak".
A totalidade do seu léxico, deliberadamente empobrecido e reduzido em relagdo ao "Oldspeak”,
deveria conter a seméantica autorizada da ideologia do "Ingsoc" (English Socialism). Segundo
célculos oficiais, 0 seu uso pleno e generalizado a toda a populagdo da Oceania estava
previsto para ocorrer por volta do ano de 2050. Como exemplo da satira distépica a programas
politicos de impiedosa engenharia social e coerciva formata¢ao ideoldgica, incidiremos a nossa
andlise no apéndice desta narrativa de Orwell "The Principles of New Speak". Trata-se de um
texto notavel de denuncia a deliberada esterilizagéo do valor de conhecimento da linguagem e
dos perversos designios politicos de recodifica¢éo da lingua natural em lingua de propaganda.
A exposicao irdnica dos principios programaticos da "New Speak”, lingua cuja formulagao "was
designed not to extend but to diminish the range of thought" (Orwell 1999: 399), (é, para além
de um epitome critico ao terror anti-humano, uma ilustragao perfeita da inversao, perversao e
degenerescéncia dos ideais iluministas de confianga no poder da razao humana em criar uma
linguagem una, correlata do ideal da criagdo (como se viu no texto de Mercier) de um estado
cosmopolita universal.

Essa valorizagdo filoséfica do poder da faculdade da razdo articula-se com a
formulagao, originalmente conceptualizada no pensamento europeu a partir do século XVII, da
ideia de progresso. Para concluir 0o nosso programa analisaremos numa perspectiva
comparatista trechos relevantes de natureza ensaistica sobre o significado do progresso na
definicdo do utopismo dos ultimos dois séculos. De facto, trata-se de uma ideia que nao pode
ser dissociada da concepgao judaica-crista do tempo linear e da sua benigna consumagao final
e milenarista. Desse fundo teoldgico e doutrinal decorre a convicgdo secularizada de que a
humanidade esta submetida a um movimento de gradual desenvolvimento e aperfeigoamento.
No entanto, é sob o influxo do optimismo intelectual do século das luzes e, sobretudo, com o
eclodir da revolugao francesa, que a ideia de progresso, tomando como modelo de prova
material o desenvolvimento da ciéncia e da técnica, passa a desempenhar uma fungao
determinante na conformacao do pensamento filosofico ocidental e, por razdes acrescidas, no
pensamento de feigdo utopista. A ideia de progresso estd assim incrustada em diferentes
teorias antropolégicas, econdémicas, sociais, morais que convergem para o nucleo mais solar
do modo utopista de representar o mundo, o seu sentido e/ou a sua histéria, e que consiste,
para utilizar a terminologia de Bloch, na realizagdo do principio da esperanga: num ritmo
necessario, variavel, mas irreversivel, tudo o que ao homem diga respeito tende a evoluir sob o
signo da perfeigao.



Da obra paradigmatica fundadora da teoria do progresso, Esquisse d'un tableau
historique des progrés de l'esprit humain, de Condorcet (1743-1794), publicada em 1794,
seleccionaremos, para efeitos de andlise comparada, um fragmento relativo a exultante
descri¢ao prospectiva, marcada pelo espirito da utopia, da "dixiéme époque” do curso temporal
da histéria. Considerada por aquele "profeta de Paris" como a derradeira "du perfectionement
de I'éspéce humanine" (Condorcet 1998: 196), a sua inauguracao estaria iminente e, com ela, o
aperfeigoamento indefinido de todas as qualidades positivas do ser humano. Fazendo uso da
figura retérica da interrogacdo, o tom do discurso de Condorcet nesse trecho €, porém, de
conviccgdo: uma vez assegurada a "destruction des deux causes les plus actives de
dégradation, la misére et la trop grande richesse" (ibidem) verificar-se-ia um dramatico aumento
da duragcdo média da vida humana e, concomitantemente, da robustez fisica "d'ou dépendent
l'intelligence, la force de téte, I'énergie de I'dme ou la sensibilité morale" (idem, 198). O curso
faseado da histéria da humanidade, governado por uma discernivel lei do progresso, avancgaria
inelutavelmente para essa era de aumento do potencial das capacidades fisicas, intelectuais e
morais do ser humano como efeito do aumento da sua ilimitada longevidade. A propésito desta
prognose, que tem como horizonte Ultimo de esperanga a possibilidade do homem vencer a lei
da morte fisica, dever-se-4& mencionar o ténue afloramento do motivo do eugenismo, i.e. da
doutrina que sustenta o apuramento da reprodugédo genética da espécie humana, motivo que é
alias e recorrente na histéria do utopismo, de Platao a Aldous Huxley.

A iminente instauragdo nao propriamente de uma nova "Epoque”, mas de uma nova
sociedade é também anunciada em muitos escritos doutrinarios de Robert Owen (1771-1858),
o infatigavel reformador social e politico, homem de pensamento e acgéo, fundador e inspirador
de comunidades orientadas por principios de vida social colectivista na Gra-Bretanha e na
América do Norte [7] O seu ensaio panfletario The Revolution in the Mind and Practice of the
Human Race, publicado em 1849, sera considerado como material de andlise, de maneira a
destacar: (i) o seu conteudo manifestamente apocaliptico quanto a ideia da inevitabilidade do
progresso social; (ii) a sua total correspondéncia com os protocolos tipicos de uma visdo
ideologicamente inspirada na concepgdo de progresso, tal como esta foi postulada pelos
filésofos e pensadores sociais franceses do século XVIII; (iii) a ideia que nele se anuncia da
transformagao dos habitos mentais como condigdo indispensavel a transformagao das relagdes
sociais; (iv) a convicgdo de que essa transformagao ocorrerd a escala universal e inaugurara
uma nova e mais perfeita pratica convivente entre os homens. Anunciada a iminente
instauragdo de uma nova sociedade — "The period for introducing the permanent rational
system of society, based on the ascertained laws of nature, for remodelling the character of
man, and for governing the poppulation of the earth in unity, peace, progressive improvement,
and happiness, is rapidly approaching and the human power can long resist the change" [8] —
Owen sintetiza as qualidades superiores dessa nova ordem social, contrastando-as com as
insuficiéncias, os vicios e os desmandos da velha e injusta sociedade que, no seu entender,
estaria prestes a sucumbir na terra. Conclui com a ideia escatolégica da edificagdo do Paraiso
na terra, como um simples efeito da aplicagéao das leis naurais da vida.

O ultimo exemplo textual que desejamos referir para ilustrar a pregnancia do conceito
de progresso para o utopismo serd retirado da ultima das quatro partes do ensaio filoséfico,
publicado em 1890, "Tendéncias Gerais da Filosofia na Segunda Metade do Século XIX" do
poeta-fildsofo, mas também divulgador das novas correntes do pensamento e doutrinas
estéticas europeias, homem de acgao ligado ao advento do ideério socialista no nosso pais,
mas também espirito contemplativo, Antero Quental (1842-1891). Cotejando o essencial das
teses sobre a ideia de progresso formuladas por Condorcet, Robert Owen e Antero de Quental,
verificamos que as suas diferengas apontam para uma distingdo teérica fundamental baseada
na predominancia que é atribuido por cada um deles ao factor determinante no alcancar de um
estado supremo de realizagdo humana. Para Condorcet e Robert Owen o "natural"
desenvolvimento das leis da histéria levaria s6 por si a constituigdo de uma sociedade edénica
sem conflitos; o progresso individual, a perfectibilidade do caracter humano estariam
fundamentalmente condicionados pela acgao formadora da sociedade, cujo grau de evolugao,
por seu turno, seria aferido pelo seu grau de desenvolvimento técnico e pelo nivel de
racionalizagdo material que exibisse. Antero tem outra visdo do progresso, menos euférica,
menos técnica e menos socialmente determinada; no seu pensamento, as manifestagdes
materiais de progresso, que podem propiciar a criacao de uma sociedade justa ndo dispensam
a conduta ou a livre escolha da consciéncia individual para se ultimar o sentido da existéncia. A



nogao de progresso em Antero é reconduzida ao plano, menos objectivo e mensuravel, da
moral, entendida esta como pratica desinteressada da virtude e ndo como constringente
obediéncia a prescrigbes sociais. "O progresso da humanidade € pois essencialmente um facto
de ordem moral (...). O progresso pressupde o acto constante daquelas energias [espirituais]:
sem esforgo sempre renovado do pensamento para a razao, da vontade para a justi¢a, de todo
0 ser social para o ideal e a liberdade, o caminho andado escorrega debaixo dos pés e a
animalidade toma outra vez posse do terreno onde o espirito, adormecendo, ndo soube
manter-se. (...) A criagdo da ordem racional e o alargamento do dominio da justiga, tal é a
definicdo do progresso” (Quental 1991: 164)1.

Neste ponto dever-se-4 ainda precisar que a histéria do século XX induz
necessariamente a que se leia com justificadas reservas o contelldo mais ou menos ingénuo e
optimista, mais ou menos sabio e reservado destas reflexdes entusiasticas (as de Condorcet e
Owen) e problematizantes (as de Quental) sobre o ideal de progresso. A sua denegacgéo pelo
curso ulterior da histéria parece corresponder a faléncia ndo apenas do "projecto moderno”
mas, por acréscimo de razdes, ao veio profético-utopista desse projecto. O brevissimo ensaio
de Jean-Francois Lyotard, datado de 1985, Bilhete para um novo cenario, concebido como uma
espécie de epistola a um jovem (fil6sofo), € um lucido contributo para a reavaliagdo critica —
para a desconstrugdo e recomposigdo — desse ideal: "Nao foi a auséncia de progresso, mas
pelo contrario o desenvolvimento técnico-cientifico, artistico, econémico e politico que tornou
possivel as guerras totais, os totalitarismos, (...) a desculturagdo geral com a crise da escola,
ou seja, da transmissao do saber" (Lyotard 1993: 102)1. Lyotard desconfia do utopismo,
enquanto sistema fechado de pensamento sobreposto ao complexo intrincado do real, e,
sobretudo, do utopismo politico nos seus aspectos mais sordidos e desastrosos (no ensaio do
mesmo livro, "Glosa para a resisténcia", Lyotard empreende uma reinterpretagao filoséfica da
anti-utopia Nineteen Eighty-Four em que procura demonstrar a pertinente actualidade das
teses pessimistas do romance distopico de Orwell que tematizam quer a manipulagao das
consciéncias pela omnipresenca das "tele-relagbes", quer a redugdo da linguagem a um
indigente e mecénico instrumento da representacdo iddlatra do poder). Porém, e sem
propriamente visar a reabilitagdo do utopismo, Lyotard esboga naquele ensaio um conjunto de
ideias que, pela sua hiperconsciéncia desmistificadora e antecipadora, reproduzem, a nosso
ver, o dispositivo critico da utopia orientado para uma hermenéutica do instante presente: para
o filosofo francés, o instante presente, a soberana dimensao da existéncia, devera situar-se a
medida das exigéncias de um necessério futuro "que terd de resolver os problemas da
evacuagao da humanidade para o exterior, antes da morte do Sol" (idem, 104). Tais ideias, que
nao configuram propriamente um programa de ac¢cdo nem um sistema doutrinal, mas apenas
um bilhete, que se quer permanentemente actualizado, de "passagem para um novo cenario”,
sdo relativas: (i) antes de mais, a urgéncia de se praticar a anamnese, i.e., de ndo se langar um
interdito sobre o défice e o fracasso das promessas associadas ao ideal de progresso "de uma
humanidade transparente a si propria, (de) uma cidadania mundial" (idem, 101); (i) depois, a
de se fomentar uma consciéncia critica contra o simplismo das explicagbes que elidem uma
requerida e necessdria adaptacdo do modo de sentir e de compreender a complexidade
crescente do mundo actual; ou seja (iii), de se criar uma resisténcia ao empobrecimento da
comunicagao linguistica, i.e. ao império de uma versdo da "Newspeak" antevista por Orwell,
resisténcia que tem por modelo o cometimento ético da escrita e da arte, ja pronunciado no
trabalho das vanguardas artisticas modernas, em se estar a altura dessa complexificagao dos
novos meios de sentir e de compreender; (iv) finalmente, a integragdo dos novos meios de
expressao, neles incluidos os novos modos de raciocinio, os que decorrem das novas ldgicas,
das novas gramaticas, das novas descobertas, em dar testemunho "da Unica coisa que conta,
a infancia do encontro, o acontecimento feito a maravilha que acontece (qualquer coisa), o
respeito pelo acontecimento” (idem, 116)1.

E de um encontro sem fim definido sendo o da livre descoberta e reinvengao do sentido
da utopia que nos fala O conto da llha desconhecida de José Saramago, publicado em 1997.
Este é 0 "caso do homem que queria um barco" (Saramago 1997: 8) para "ir a procura da ilha
desconhecida” (idem, 12), das petigbes que dirigiu ao seu rei para obter o barco e do
deferimento do seu pedido apds contumaz insisténcia; mas também a histéria do seu malogro
em recrutar uma tripulagdo que 0 acompanhasse, e do seu encontro e enlace com "a mulher da
limpeza" (idem, 8) do palacio do rei que o seguira para com ele embarcar na aventura. Uma
pardbola com muitos sentidos: o do desejo, o do sonho, o da aventura, o do amor, 0 da



esperanga, o do conhecimento. O vector utdpico perpassa por todos eles sem, no entanto, os
cerzir num conjunto tematico ordenado pelas regras de composicao do género da utopia; a
mensagem da narrativa ndao se define por reproduzir uma descricdo imaginaria de uma
sociedade ideal, mas compde-se de significados, mobiliza elementos simbdlicos e categorias
ficcionais que configuram uma parabola fantastica de elevado teor utopizante. A comecar pela
"ilha" por cartografar, o simbolo classico do melhor dos mundos possiveis desde a narrativa de
Thomas More e seus antecedentes miticos greco-latinos (llhas Afortunadas) e medievais
(Navegagao de S. Brandao), mas também o "mar", um "dos mestres verdadeiros” (idem, 25), (o
outro € o barco), "para a navegagao" (ibidem), para a viagem, a condicdo substancial
indispenséavel, o elemento transitivo para a alteridade desejada e sonhada. Saramago jogo com
os simbolos e as categorias, mas ndo com as regras da utopia. Ou melhor subverte-as. H4 um
sonhador, o "homem que queria o0 barco", ou, na versao prosaica dos valores instituidos,
ideoldgicos, protagonizados pela voz do rei, "um louco varrido, dos que tém a mania das
navegagoes" (idem, 12); ha a referéncia ao mar que transporta o sonhador (ou que, pelas
convengodes do género, provoca o providencial naufragio dum narrador que terd a incumbéncia
de descrever o lugar inacessivel); ha um sonho (acordado) do sonhador em "encontrar a ilha
desconhecida” (idem, 24) e que sonha (a dormir) com sonhadores (acordados) — os tripulantes
que ndo conseguiu recrutar — que sonham com um "sitio melhor para viver" (idem, 32) e que,
para esse fim, declaram ao seu sonhador: "resolvemos aproveitar a tua viagem" (ibidem1). Mas
ndao ha noticia de nenhum lugar sonhado. Ou, na linguagem filoséfica com que nos
propusemos explicar a fenomenologia da utopia, ha um sujeito do conhecimento que nao
materializa a representagao do objecto (do lugar) ideal, ha um esbog¢o "ainda-nao-consciente"
de um mundo melhor, ha uma suspensao dessa representacdao do ndo-lugar ideal em beneficio
da representagdo do modo de sentir o desejo e de conhecer a demanda real desse lugar.
Nesta pardbola de varios sentidos ha, como em todas as parabolas, uma moral com varios
sentidos: 0 de que o sonho utépico com valor positivo € o que obedece a dinamica e as leis da
realidade — "E o céu, estas a esquecer-te do céu, Sim, claro, o céu, Os ventos, As nuvens, O
céu, Sim, o céu" (idem, 25)1 —, ndo o que se cristaliza em modelos pré-concebidos e ja
cartografados — "Esta € uma ilha do mapa, gritaram [0s homens que nunca haviam sido
marinheiros], matar-te-emos se nao nos levares l1a." (idem, 33); o de que a viagem importa mais
do que o destino final, o de que o barco em andamento é potencialmente um lugar tao utépico
como o da ilha por descobrir ou, reversivelmente, que a ilha feliz por descobrir & o préprio
barco em andamento — "As raizes das arvores ja estdo penetrando no cavername (...). E uma
floresta que navega e se balanceia sobre as ondas, uma floresta onde, sem saber-se como,
comegaram a cantar passaros, deviam estar escondidos por ai e de repente decidiram sair a
luz"1 (idem, 34) ; o de que a vigilia inspirada pelo sonho € o principio da descoberta da
realidades por descobrir — "Depois, mal o sol acabou de nascer, 0 homem e a mulher foram
pintar na proa do barco, de um lado e de outro, em letras brancas, o0 home que ainda faltava
dar a caravela [llha Desconhecida]" (idem, 35); o de que ir a descoberta do novo é reiterar o
antigo gesto de (se) ir encontrar; — "O capitdo do porto disse, Vou dar-te a embarcagéo que te
convém, Qual é ela, E um barco com muita experiéncia, ainda do tempo em que toda a gente
andava a procura de ilhas desconhecidas (...) Parece uma caravela"; o de que o valor utopico
da gesta dos descobrimentos portugueses vale pelo sentido utépico da navegacao; o de que
celebrar literariamente o valor utépico dessa gesta é aludir intertextualmente as imagens
simbdlicas dos poetas maiores, Cambes e Pessoa, "as ilhas [do amor] [que] parece que
flutuam sobre as aguas” (idem, 24) e "ao homem do leme" (idem, 33), o alter-ego sonhador do
"homem que queria um barco"; finalmente, ligdo maior, o de que o fim da viagem, da
navegagao, da demanda, da utopia reconduz-se a uma autognose, a um perpétuo movimento
conduzido pelo ditame socratico do conhece-te a ti mesmo como condigao do conhecimento do
mundo da alteridade em nés e do reconhecimento da alteridade exterior a nés ou, como diz "o
homem que queria um barco", "que € necessario sair da ilha para ver a ilha, que ndo nos
vemos se nao saimos de nos" (idem, 24). Resta embarcar na caravela sonhada a imagem da
ilha edénica: "Pela hora do meio dia, com a maré, A ilha Desconhecida fez-se enfim ao mar, a
procura de si mesma" (idem, 35).

Notas




[1] Utilizamos aqui a nogéo de sujeito do conhecimento na acepg¢édo que lhe é dada por Schopenhauer, i.e. como a
instancia ou condigao invariavel e interdependente da existéncia do mundo dos fenémenos (cf. Schopenhauer 1984:
27).

[2] Estas formas sdo, segundo Mannheim: o quiliasmo, a liberal-humanitaria, a conservadora, a socialista-comunista
(cf. Mannheim 1960: 190-236).

[3] Escreve Bloch: Toute vie psychique est encandrée d'un c6té par son crépuscule et de l'autre par son aube. Le réve
évolue dans l'oublié, le refoulé, le réve éveillé dans ce qui n'a encore jamais été expérience présente” ( Bloch 1976: vol
I, 116).

[4] Escreve Trousson: " (...) Nous proposerons de parler d'utopie lorsque, dans le cadre d'un récit (ce qui exclut les
traités politiques), se trouve décrite une communauté (ce qui exclut la robinsonade), organisée selon certains principes
politiques, économiques, moraux, restituant la complexité de I'existence selon certains principes politiques,
économiques, moraux, (ce qui exclut I'age d'or et I'arcadie), qu'elle soit présentée comme idéal a réaliser (utopie
constructive) ou comme la prévision d'un enfer (I'anti-utopie moderne), qu'elle soit située dans un espace réel,
imaginaire, ou encore dans le temps, qu'elle soit enfin décrite au terme d'un voyage imaginaire vraisemblable ou non"
(Trousson 1979: 28).

[5] Escreve Kumar acerca destas modalidades literarios de idealizagédo existencial: "Like many prehistoric fragments,
they remain embedded in the later forms; or to change the figure somewhat, we may say that they live on in the
Unconscious of utopia, giving it much of its motivation and dynamism. But no more than the id can be identified with the
ego, can these utopian 'pre-echoes’ be identified with utopia itself" (Kumar 1987: 20).

[6] "Utopia is a hybrid plant, born of the crossing of a paradisiacal otherworldly belief of Judeo Christian religion with the
Hellenic myth of an ideal city on the earth” (Manuel & Manuel 1979: 15).

[7] Sobre a vida e obra de Robert Owen e sobre o seu pensamento politico e social (cf. Gregory Claeys,
"Introduction"”, in Owen, 1991 : viii-xxxii).

[8] "The Revolution in the Mind and Practice of the Human Race" (Owen, 1991: 65).
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O palestrante compareceu a hora marcada. Onésimo Teoténio de Almeida é portugués
mas vive ja ha trinta e dois anos nos Estados Unidos da América, leccionando na Universidade
de Brown. O quarto de hora académico ndo faz parte da sua rotina, informada pelo rigor
americano da pontualidade e da organizacao das conferéncias em funcao da sua utilidade para
0 publico que o ouve. Foi essa alias a sua primeira preocupacao: perceber para quem falava
(neste caso, essencialmente alunos do Curso de Diploma de Ensino de Portugués como
Lingua Estrangeira) e proceder a sua apresentagdo identitéria (totalmente adequada a
conferéncia que vinha proferir, com o titulo “A questdo da identidade: uma reflexao filoséfica
centrada no confronto com a Cultura Americana”): um agoriano que estudou no Continente e
fez o seu doutoramento em Filosofia nos Estados Unidos e que foi co-responséavel pela criagcao
de um Centro de Estudos Portugueses na Universidade de Brown, que depois se viria a tornar
no primeiro Departamento de Estudos Portugueses nos Estados Unidos (autonomo em relagao
ao tradicional Departamento de Estudos Hispéanicos).

A questao da identidade tem sido central na sua vida — Ando ha trinta e dois anos a
traduzir Portugal para a América e vice-versa — e 0 seu discurso flui vivido e interessante,
suportado pela reflexao filoséfica sélida que ressalta da apresentagéo formal da sua palestra.
Traz um texto escrito, que |1é mais pausadamente — e explica, tenho mesmo de o fazer, e
percebemos porqué, apenas a pagina escrita disciplina a velocidade do seu discurso e garante
que a sua reflexdo filoséfica se ndo transforme numa parabola sobre o tema da identidade.
Mesmo assim, nao resistiu, aqui e além, a sublinhar ideias mais complexas com uma histéria, e
a reaccao do seu publico confirmou que a estratégia resulta, a mensagem passou claramente:
a identidade individual € uma coleccao de momentos, aqueles que nos tocam, momentos a que
ficdmos emotivamente ligados, que se encadeiam no fluxo do nosso dia-a-dia. Por isso a ideia
de fluxo é crucial para o entendimento do conceito de identidade sugerido no poema de Jorge
Luis Borges: “O tempo é a substancia de que sou feito, o tempo é o rio que me transporta; mas
eu sou o rio” e que foi retomado num recente ensaio de Oliver Sacks de que Onésimo Almeida
citou passagens. Sacks diz consistirmos inteiramente de "uma coleccdo de momentos"
(ecoando aqui Hume, Proust e William James), muito embora convergindo uns para os outros,
como no rio de Borges.

No final da leitura do texto, o rigor americano assomou de novo na tentativa de analise
do efeito da palestra sobre o publico — Fui claro? Consegui passar a mensagem?, e na forma
como organizou a resposta as perguntas que lhe foram colocadas — Esclareci o que queria? —,
sempre com o apoio de uma histéria interessante para ilustrar a sua reflexdo, o rigor
conceptual presidindo-lhe, os instrumentos tedricos tornados claros pela exposi¢éo de “casos
praticos”.

A entrevista que agora se publica teve inicio logo a seguir a uma breve pausa, no
rescaldo ainda da conferéncia, e prolongou-se via e-mail, na semana seguinte. Nao é assim
uma entrevista no sentido formal do termo, na medida em que ndo se regista aqui 0 momento



da conversa que teve lugar imediatamente apds a conferéncia. As questdes foram colocadas
por escrito, Onésimo Almeida seleccionou-as e respondeu também por escrito. Para o primeiro
nuamero de E-topia, a questdo central ndo podia deixar de ser a do utopismo portugués; e
Onésimo Almeida, o contador de histérias, contou-nos da origem e da importancia dos nossos
sonhos.

A tentativa de definicao da “ldentidade Colectiva Portuguesa” tera obrigatoriamente de
passar pela consideracao da vertente mitico-profética da nossa literatura?

Antes de comecar a responder, gostaria de fazer um comentario: ndao sei por que razao me
convida para uma entrevista sobre um tema como a utopia, pois nunca me ocupei dele nos
meus ensaios. No final da década de 70 fiz uma tese de doutoramento em Filosofia, na Brown
University, sobre a questdo da ideologia. O enfoque da minha tese foi de facto o conceito de
ideologia e dediquei mesmo um capitulo a Karl Mannheim, autor do classico Ideologia e Utopia.
Mas nao toquei na utopia. (Publiquei-o como artigo. Para os interessados, ai fica a referéncia
"Mannheim's dual conception of ideology: a critical look", Ideologies & Literature, 4 , 2 cycle,
1983, pp. 220-237). Mannheim dividiu o conceito de ideologia em dois: o ideoldgico,
conservador; o utopico, revolucionario. De entdo para ca, "ideologia" passou a significar mais
ou menos a defesa do status quo. A esquerda passou por sua vez a classificar o pensamento
de direita como "ideolégico" e a direita a apodar de "utopico" o marxismo e seus derivados. O
certo é que essas coordenadas sdo ainda hoje vélidas e poderei formular dentro desse
paradigma as questdes da cultura portuguesa de que me venho ocupando ha trinta anos.

Um outro reparo, agora sobre a questdo da identidade colectiva: assim em jeito de
predmbulo, devo dizer que ela propria tem duas vertentes: uma, € a tentativa de captar as
linhas de forga dominantes numa cultura. E 0 uso mais corrente, antigamente expresso por
"caracter nacional", categoria hoje inaceitdvel por nado resistr a uma analise critica
minimamente rigorosa (embora ndo querendo isso significar que ndo seja possivel detectar-se
linhas de forga de uma cultura, sempre com as devidas reservas que as generalizagdes
exigem). A outra dimensao da questdo da identidade tem a ver com o futuro, com aquilo que
um individuo ou um grupo almeja ou pretende conseguir. Neste sentido, a identidade, ou
identidades, sao os objectivos, os ideais que congregam as vontades, os desejos, 0s pontos de
convergéncia e identificagao, as aspiragdes de um grupo. Como tendem a situar-se num nivel
elevado, se ndo inatingivel, poderemos designa-los de utopias.

Posta esta demasiado longa introdugéo, responderei afirmativamente a pergunta (de
que me ia mesmo esquecendo): desde uma corrente forte de pensamento que sempre viu a
histéria de Portugal como tendo um destino, até ao retrato dos portugueses como "povo
sonhador" (Jorge Dias) tudo isso sao indicios sérios de tendéncias utdpicas a merecerem
pesquisa. E a literatura desde cedo tem sido um repositério da nossa mitologia cultural.

Onde esta mais precisamente o utopismo portugués?

O sebastianismo parece-me a mais elaborada formulagdo do utopismo portugués. N&o vale a
pena espraiar-me sobre esta questao, ja mais do que estudada. E Fernando Pessoa quem
agarra o sebastianismo e cria um "sebastianismo racional”, segundo ele, uma forma de dar aos
portugueses um projecto em que acreditar, de modo a sair-se do pessimismo inoperante e
decadente em que o pais se encontrava. Pessoa arquitecta esse projecto nacional, alids mal-
interpretado até pelo jari que atribuiu um prémio a sua Mensagem. Tenho um livro e varios
ensaios desenvolvendo essa minha interpretagao, que por sinal ainda nao vi refutada. Por isso
nao vale a pena repetir-me aqui. De novo para os interessados, a referéncia é: Mensagem —
uma Tentativa de Reinterpretagdo (Angra do Heroismo: Secretaria Regional da Educagéao e
Cultura, 1987). Os ensaios estao dispersos, alguns deles em actas de congressos pessoanos.
Um resumo dessa minha leitura est4 no volume sobre a Mensagem, editado por José Augusto
Seabra na coleccao Archives, da UNESCO.



E Antero de Quental?

Foi utopico até ao fim. Desiludiram-no muitos amigos e correligionarios e a saude néao lhe
permitiu lutar pelo projecto de modernidade claramente explicitado na sua conferéncia do
Casino ("Causas da Decadéncia dos Povos Peninsulares"), mas manteve esses ideais até ao
fim dos seus dias, muito embora tenha sido assaltado por dividas metafisicas de fundo que lhe
minaram mesmo a vontade de viver. Bastara ler-se as suas cartas para se verificar que o seu
projecto para o mundo ibérico s6 morreu com ele proprio.

Mais alguns utopistas portugueses?

Nao falei de Vieira pois todos conhecemos o seu caso e ele fica abrangido no grupo dos
sebastianistas. Teixeira de Pascoais e os do seu grupo da Nova Renascenga, porém,
conceberam uma utopia simplesmente modelada no figurino do passado. Mas era uma utopia
em todo o sentido do termo, até porque inventaram um passado que nunca existiu. Imaginaram
um homem portugués quase sobrenatural e projectaram reproduzi-lo no futuro. O salazarismo
foi a tentativa de aplicagao pratica desse projecto. Viu-se no que deu.

Mas ha um caso muito curioso, e relativamente desconhecido, alguém que menciono
porque tenho trabalhado um pouco na divulgagio da sua fase americana: trata-se do Abade
Correia da Serra, conhecido em Portugal por ter sido o co-fundador da Academia das Ciéncias.
Ele viveu em Paris, como se sabe, e, ap6s o falhango da utdpica revolugéo francesa com o
advento de Napoledo, interessou-se muito pela América. A experiéncia americana de construir
um mundo novo, pondo em prética os ideais da modernidade, alguns deles idénticos aos da
Revolugao Francesa, trouxe-o a América a fim de verificar in loco como se construia uma
sociedade nova. Privou com Thomas Jefferson, James Madison e outros founding fathers do
novo pais, tendo-se tornado entre eles figura muito admirada (chamavam-lhe "o nosso
Socrates"). Esteve aqui de 1812 a 1820. Mas o seu entusiasmo com a experiéncia utdpica nao
durou. A medida que rodavam os anos e ia conhecendo melhor a sociedade americana
nascente, foi-se apercebendo de que ela comegava a repetir mais e mais os erros do velho
mundo. Desiludido, voltou a Portugal. Ainda assim, langou-se no projecto da Academia das
Ciéncias, sinal de que o seu optimismo e as suas crengas nos ideais da modernidade nao se
haviam diluido de todo. (Uma vez mais para os eventualmente interessados, transformei em
livro um belissimo trabalho do historiador americano Richard Beale Davis que, nos anos 50,
publicou na revista Transactions of the American Philosophical Society, um longo estudo
introdutério acompanhando a correspondéncia do Abade com os Founding Fathers: The Abbé
Corréa in America, 1812-1820. The Contributions of the Diplomat and Natural Philosopher to
the Foundations of Our National Life. Providence, Rhode Island: Gavea-Brown, 1996).

Depois do grande periodo de cepticismo que atravessamos nas décadas de 50 e de 60
do século XX, comecaram a surgir, a partir dos anos 70, sinais de uma cosmovisao mais
optimista.

Bom, o 25 de Abril inaugurou em Portugal a nossa maior utopia colectiva de sempre e uma das
grandes utopias da historia europeia recente. Durou pouco, mas foi uma colossal utopia. O seu
maior defeito foi esquecer que da identidade faz também parte o passado, e dele nao nos
libertamos facilmente. Com o passar do tempo, a for¢a (ou a tirania do passado, como diz
Richard Wolheim) acabou por fazer Portugal aterrar e, nalguns casos, bater mesmo com a
testa no chao.

A utopia é ainda importante para o Homem do século XXI?

Absolutamente. Cada vez mais se reconhece que 0s seres humanos vivem orientados para o
futuro. Se nao fosse o antecipar do amanha nao fariamos grande parte das coisas que
fazemos no nosso dia a dia. As sociedades sdo sempre movidas por essa forga biolégica. Nao



vale a pena eu repetir banalidades que toda a gente conhece. O que gostava, porém, de fazer,
era aproveitar a oportunidade para chamar a atencao de alguns pés-modernistas, sobretudo os
que tratam estas questdes na literatura e na estética, para o facto de frequentemente
confundirem muito conceitos deveras importantes, detentores da sua histéria e que nao
terminaram ainda o seu prazo de validade. N&o vou poder sequer resumir aqui 0 que j& escrevi
para uma conferéncia na Universidade Nova de Lisboa ha alguns anos, ("Modernidade, pos-
modernidade e outras nublosidades"), e ainda nao publiquei, embora espere fazé-lo
brevemente. Todavia, direi simplesmente que o nosso melhoramento ou até a nossa
sobrevivéncia como humanidade, pelo menos do ponto de vista do mundo ocidental,
dependerd em muito da salvaguarda dos ideais da modernidade. Hoje, ao contrario do que
acontecia no século XIX, sabemos que ndo sao realizaveis em termos absolutos. Nem de
perto. Sdo uma verdadeira utopia. No entanto, continuam sendo a nossa Unica saida. Os ideais
da modernidade (e explicito-os: a democracia (como equilibrio entre os principios da
liberdade e da justica); o progresso (como alteracdo para melhor do status quo); a ciéncia e
a tecnologia (como armas que poderao ajudar-nos a conhecer 0 universo — macro € micro —
para podermos pb-lo ao nosso servigo) continuam a ser as grandes forgas motoras que nos
poderdo ajudar a sonhar e a trabalhar com algum optimismo por um futuro melhor. Estou
consciente de que, ditas assim, estas afirmagdes soam a passadigas, mas precisaria de muito
mais espago para justifica-las. Nao é deixando rolar tudo numa atmosfera relativista que
chegaremos a algum lado. Os "relativistas absolutos" (passe o oximoro) sdo-no apenas em
teoria. Na pratica, tém as suas crengas bem fundas e lutam pelos seus ideais (as vezes
sindénimo de "interesses").

Para um povo insular como é o acoriano, a utopia esta na ilha ou fora dela?

Nos Agores houve, no inicio do povoamento, um desejo de regresso ao seio materno. O
classico Saudades da Terra, do historiador Gaspar Frutuoso, no século XVI, é disso evidéncia.
Depois, com o diluir-se da importéncia das ilhas na rota das Indias, porque quase deixamos de
I& ir, emigrar passou a ser o sonho. Foi primeiro o Brasil (dos séculos XVII ao inicio do século
XX); depois a América do Norte (que incluiu o Canadéa a partir da década de 1950), desde os
finais do século XVIIl. O sonho americano empolgou geragdes até muito recentemente. Nao
abrangeu a elite insular, que essa sempre p6de ir para o Continente, quedando-se mesmo por
ai os que sentiam o aperto da ilha. Mas a camada inferior da piramide social ndo tinha outra
hipétese sendo buscar na América a concretizagdo das suas aspiragdes. A Califérnia apareceu
como a expressao maxima desse desejo, magnificamente captado no conhecidissimo (entre os
acorianos) poema de Pedro da Silveira, hoje definigao classica da ilha ("llha" é mesmo o nome
do poema):

S6 isto:

O céu fechado, uma ganhoa
pairando. Mar. E um barco na distancia:
olhos de fome a adivinhar-lhe, a proa,
Califérnias perdidas de abundancia.

A sua propria ficcao? Por exemplo, a (Sapa)teia Americana?

Sao contos sobre 0 que acontece na prossecugao do sonho, em grande parte uma auténtica
distopia. O titulo foi decalcado em Vitorino Nemésio, que escrevera um livro de poemas,
visceralmente agoriano, numa altura dificil para ele e para os Agores, logo a seguir ao 25 de
Abril. Chamava-se Sapateia Acgoriana. O meu precocemente falecido amigo José Martins
Garcia, ensaista e romancista picoense, escreveu um belo estudo sobre Nemésio em que
demonstrava que a Margarida de Mau Tempo no Canal andava em demanda de uma
inatingivel felicidade simbolizada, segundo Garcia, no caso do navegador terceirense Fernao



Dulmo que se largou ao mar na busca da nunca encontrada ilha a norte da Terceira (a
famigerada Antilia ou Sete Cidades, também conhecida por a ilha da Felicidade). O meu
(Sapa)teia Americana pretendeu acrescentar que, se para a Margarida da burguesia decadente
da Horta, essa ilha/felicidade inalcangavel ficava a norte dos Agores, para as classes mais
pobres acgorianas ela situava-se decididamente a Oeste, na décima ilha do arquipélago — a
América. (Tenho um livro intitulado L(USA)landia — a décima ilha em que defino a L(USA)landia
como uma porgado de Portugal rodeada de América por todos os lados). O que acontece,
porém, é que, confrontados com a realidade, os emigrantes acabam achando na América uma
teia que os enreda na dureza do quotidiano da luta pela vida, como aponta a cangao
micaelense da "Sapateia". Nao foram os agorianos a acreditar que a Atlantida era nos Agores.
Pelo menos a gente simples agoriana nunca acreditou nesse mito. Hoje a Europa deu a muitos
dos que ficaram a possibilidade de imaginarem que afinal talvez a Atlantida seja mesmo ali.

E a sua unica ficcdo a tratar o tema da utopia, mesmo que em forma de distopia?

N&o. Pelo menos espero que ndo. Viveu-se nos Agores nos anos 60 uma auténtica utopia. Pelo
menos eu vivi-a com um grupo de colegas e amigos. Estavamos longe de tudo, literalmente no
meio do mar, e a utopia chegava-nos nos livros franceses, espanhoéis, americanos e
portugueses (0s que escapavam a censura). Chegava-nos também na poesia e na musica. Eu
estava no Seminario de Angra e participei de uma visao utépica do mundo. Tenho um romance
arquitectado em pormenor sobre esse periodo, que um dia gostaria de escrever. Tenho
também uma pega de teatro, essa publicada ha mais de uma década (No Seio Desse Amargo
Mar. Lisboa: Salamandra, 1991) que acaba sendo sobre a utopia. Escrevi-a para ser filmada
para a televisdo mas, por razbes diversas, acabou nao o sendo. Passa-se entre uma galeria de
figuras acorianas falecidas, quase todas conhecidas nacionalmente (as principais sdo Nemésio
e Antero). A pega é, ao fim e ao cabo, sobre o prolongamento da utopia de Antero apds a sua
morte.

No meio do pessimismo portugués destes dias que correm vé algum sinal de utopia?

Apareceu ha meses um grafitti em Lisboa na linha dos melhores da revolugdo dos cravos:
Queremos mentiras novas!
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Tendo-me embarcado no México para ir a Vera Cruz, em companhia de Mr. L. * * ¥,
este cavalheiro me criou uma grande amizade e desde logo me fez seu ajudante, distinguindo-
me muito entre todos os mais oficiais. Embarcamo-nos na frota e, fazendo-nos a vela, a
oposicdo dos ventos nos fez considerar perdidos por muito tempo na altura da llha de S.
Domingos, até que, abonancando o mar, nos engolfdmos em o oceano e chegdmos com
felicidade a ametade [sic] do nosso caminho e viagem. Nao me detenho a descrever os
trabalhos que padecemos nela, 0 menor de todos foi comermos bolacha cheia de bolor e mais
dura que pedra, bebendo agua corrupta, que demais a mais estava cheia de bichos. Padeci os
costumados trabalhos e efeitos da nausea que causa o mar aos que ndo estdo costumados a
embarcarem. Porém, tudo isto avaliariamos em nada, se uma furiosa e repentina borrasca, que
se levantou ao pér do Sol, ndo nos tivera posto a todos em perigo evidente de vida. Nenhuma
esperanca tinhamos ja de poder salvarmo-nos, se 0 nosso piloto, e experimentado nautico,
tendo avistado terra, nao muito distante, nao tivesse endireitado a proa para ela, e se apesar
da tempestade nao houvéramos tido a fortuna de embocarmo-nos em uma baia bastantemente
cémoda, donde [sic] as ondas ndo tinham mais alteragao e for¢a que a que resultava da grande
tormenta que se experimentava no alto mar. Examinamos a terra, e achamos ser um pais
inteiramente desconhecido. O restante da frota se tinha separado de nos, e Mr. L. * * * ficou
muito surpreendido, vendo-se encalhado em uma ilha da qual n&o tinha noticia, nem tao-pouco
encontrava notada na carta de navegagao que tinha perante os olhos. Mediu-se a altura e se
encontrou poucos graus distante da derrota costumada que seguem todos 0s que navegam da
América a Europa, e isto mesmo € o que causava maior admiragao. Finalmente foi grandissimo
0 nosso contentamento quando vimos encaminharem-se para a praia alguns homens vestidos
a espanhola, e convidar-nos a que saltdssemos em terra, para reparar-nos das fadigas que
tinhamos padecido no decurso da nossa viagem. Toda a equipagem aceitou com
demonstragdes de grande contentamento o convite, e imediatamente nos vimos em o mais
belo pais do mundo.

Era uma ilha que teria trezentas milhas, isto é, cem léguas de circunferéncia, pouco
mais ou menos, de figura quase perfeitamente redonda, e no centro dela se elevava uma
colonia quase da mesma figura circular, rodeada toda de casas, donde [sic] viviam seus
afortunados habitantes; e em sua falda brotavam um sem-nimero de fontes, todas de agua
saborosissima, cujos desperdicios formavam os mais limpos e cristalinos regatos, que,
serpenteando e como brincando por entre os alvos seixinhos, conduziam ao mar seu cristalino
e devido tributo. Algumas &rvores de ramosa e corpulenta figura, e ndo menos de singular
beleza, faziam uma sombra sumamente aprazivel, e debaixo de seus ramos se sentia um ar
ligeiro e saudavel que durava todo o ano, sempre muito temperado, desterrando para sempre
os rigores do rigoroso Inverno e os imoderados ardores do Estio. Reinava naquele sitio uma
perpétua Primavera e um continuado e abundantissimo Outono, cuja multiddo de
fragrantissimas flores e abundantissima cépia de frutos esquisitos cooperavam para que ali se
passasse uma vida a mais feliz e bem-aventurada que neste mundo se pode alcancar.



Contentissimo Mr. L. * * * de um descobrimento tao particular, ficou muito desejoso de saber
como, ou por que motivo, tinham vindo os Espanhdéis a povoar aquele deliciosissimo sitio; e
tendo-o vindo visitar um veneravel ancido, que parecia ser o senhor principal e donatario
daquela ilha, Ihe suplicou que tivesse o trabalho (ndo sendo coisa impossivel) de satisfazer a
sua curiosidade, fazendo-lhe uma fiel, mitda e sincera relagdo de tudo quanto sabia enquanto
ao estabelecimento dos Espanhdis em aquele sitio ignorado das nagdes, e tao admiravel.

Senhor (lhe tornou o veneravel ancidao), vou a satisfazer-vos, contando-vos com
singeleza e pontualidade a origem do nosso estabelecimento nesta ilha. Eu sou descendente
de um capitdo de caravela que, quando Cristévao Colon subia segunda vez da América a
Espanha, se separou da armada pelo motivo de ter sido acossado por uma furiosa tempestade;
e depois de ter andado muito tempo perdido e sem rumo certo por estes mares, e consumidas
todas as velas e mais massame, arribou, como vos, ditosamente a este posto. A gente da sua
equipagem, cheia de sede e, demais disso, ansiosissima de tomarem repouso depois de uma
tdo larga como penosa navegagao, saltaram logo em terra e, vendo-se em um pais por uma
parte inteiramente deserto e por outra tdo rico de tudo quanto pode servir, ndao s6 para a
subsisténcia do homem, como também para a sua muita comodidade e regalo, determinou
desde logo ficar aqui e fixar-se nela por todo o restante de sua vida. Vinham na caravela
artifices de todos os oficios, com todos os instrumentos correspondentes ao oficio de cada um
em particular, e desta forma nao nos foi mui dificultoso, juntando-se os materiais que
abundante nos ministrou a ilha, fabricar as casas e todas as coisas mais que estais vendo, ao
uso e maneira da Europa. Algumas mulheres, que se lhes tinha permitido licenga para se
embarcarem com eles, serviram para a propagagao e, em muito pouco tempo, mediante o
pouco escrupulo que faziam de se juntarem com elas, cresceu aquele povo de maneira que se
veio a formar uma numerosa colonia, e certa espécie de republica democratica, com suas leis
particulares, governadas por magistrados inteligentes. Todos os frutos da terra se depositavam
em uns armazeéns publicos, ao cargo de certos comissarios, que estavam encarregados e
incumbidos de os distribuirem pelas familias, a propor¢do do que necessitava cada uma de per
si para o seu sustento anual. Pelo que tocava ao vestudrio, dispds a Providéncia que
descobrissemos linho e cénhamo, o que, cuidadosamente cultivado, nos produz em
abundéancia o que nos baste para vestir-nos com decéncia, posto que o temperamento deste
clima, sempre temperado e igual, ndo nos permite usar para nosso abrigo de alfaias mais
grossas e pesadas. Afinal, a diversidade de classes e hierarquias entre nds, nenhuma se
reconhece, porque nenhum é mais nobre e poderoso do que o outro seu concidadao; e todos
alternativamente participam, tanto do governo, como da sujei¢cdo. De cinco em cinco anos se
mudam os magistrados e 0s empregos, de maneira que 0s que antes estavam destinados a
trabalhar nos campos ou nas manufacturas, € mais ocupagdes interiores do servigo e
interesses comuns da colénia, passam depois a exercitarem-se nos oficios e artes mecanicas,
e tanto de uns como dos outros se extraem os que sdo propostos para o governo, e deste
modo em breve tempo todos participam e a todos toca a autoridade e superioridade do governo
alternativamente. Esta somente se exercita no que € puramente econémico, porque jamais em
tempo algum houve entre nés pleitos internos ou disputas frivolas, que somente servem de
inquietacdo e consumo de cabedais, e muitas vezes de fomentagdo de discordias, édios e
vingangas entre as familias que pleitam; razdo por que entre nés sdo vedados os ditos pleitos,
pois que nao queremos coisa que possa turvar nem alterar nossa vida feliz e quieta.

Todos os nossos estudos se reduzem a instruir-nos bem em todas aquelas artes que
sa0 necessdrias para a nossa comoda subsisténcia, e assim todos estamos obrigados a ser
alfaiates, sapateiros, carpinteiros, padeiros, teceldes e lavradores, eis é [sic] porque nos
devemos habilitar para exercitarmos todos estes oficios periodicamente, ou por certa espécie
de turno.

Enquanto as nossas mulheres, estas vivem retiradas e guardadas com a maior
vigilancia e escrupulosa cautela. Os quartos que sdo destinados para servirem de sua
habitagcao sdao sempre nas costas das casas, e com vista unicamente para a colénia, pois que
esta para nds é o nosso mais particular divertimento. Ao p6r do Sol se juntam elas todas em
um sitio da colénia, destinado pelos magistrados para o seu divertimento, e ali juntas todas tém
as suas conversagoes, advertindo, porém, que é proibido pelas leis aos homens concorrerem a
este ajuntamento e conversagao. Enquanto a ordem que guardamos nos nossos matrimoénios,
depois que o povo se multiplicou de maneira que em um conselho que formaram os
magistrados se julgou ndo ser ja necessario que as mulheres fossem comuns, se publicou por



unanimidade de votos do mesmo conselho que antes de as mulheres completarem os quinze
anos nenhuma possa pretender marido, da mesma maneira nenhum homem antes de ter
completado os vinte e cinco anos possa pretender mulher. H4 um tribunal, que se intitula o
Magistrado dos Matriménios, composto dos homens mais ancidos e mais sisudos e discretos
da ilha, ao qual toca dispor das bodas e também de unir os dois esposos, ndo s6 sem que
estes para ele déem o seu consentimento, como também que nenhum deles tenha a menor
noticia ou conhecimento um do outro até que estes se vejam casados, tdo-somente pela
escolha feita pelos membros do respeitavel Magistrado dos Matriménios. A regra por onde este
tribunal unicamente se governa é meramente pela proporgdo das idades, que devem
corresponder aos dois esposos contraentes. Por exemplo: uma mulher de dezasseis anos se
deve casar com um homem de vinte e cinco anos; uma de dezoito anos com um homem de
vinte e oito anos; uma de vinte com um homem que tenha mais dez anos que ela, etc. Porém,
no caso (poucas vezes acontecido) de ndo poder ser observada exactamente esta regra, se
procura a0 menos que possam juntar-se 0s esposos com muito pouca diferenga nas idades ja
prescritas, e isto se faz com todo o escrupulo e infalibilidade. Tem o dito tribunal um livro onde
sao langados e exactamente notados todos os nomes de todos aqueles e de todas aquelas que
podem e querem casar-se, com uma noticia pontual e apontamento de suas idades, para os
unirem a todos conforme lhe corresponde as suas respectivas idades. Deveis também saber,
senhor, que este tribunal tem o maior e mais escrupuloso cuidado em nao ajuntar em
matriménio a nenhum que tenha algum grave defeito corporal, e assim todos aqueles defeitos
que afeiam visivelmente as pessoas sao impedimentos urgentissimos. Por exemplo, um coxo,
um tolhido, um corcunda, um surdo, um cego € um mudo nao podem absolutamente casarem-
se [sic], pelas leis proibirem semelhantes matrimoénios; advertindo, porém, que o mesmo se
deve entender a respeito das mulheres. Em os nossos matriménios nunca jamais houve maior
solenidade, nem outra ceriménia, que a seguinte, que vou a dizer-vos. Quando o Magistrado
dos Matriménios, autorizado para juntar os esposos, tem determinado j& a esposa
correspondente ao esposo pelas leis (bem entendido que tenham as idades que tenho dito),
entrega a esposa as mulheres que estdo em casa do esposo, quando estas se acham juntas
na sua costumada conversagao, estas a levam a sua casa, e quando o destinado esposo a
noite torna a ela, depois do seu trabalho, a encontra com as mais, e conhecendo este que
aquela é a mulher que as leis lhe determinaram para esposa, sem mais requisito ou
cumprimento a conduz para o seu leito. Desta maneira ndo tém lugar entre nés certas
desordens (que temos lido em os poucos livros que nos restam dos que foram aqui trazidos
pelos nossos antepassados), os casos mil vezes funestos que continuamente estao
acontecendo no grande mundo. Amancebamentos e adultérios entre n6s ndo sio conhecidos;
zelos, desordens e domésticas dissengdes ndo tém lugar nos seios das nossas pacificas
familias, e todos desta maneira vivemos com a maior paz, com a mais perfeita unido e com
uma harmonia, a mais digna de ser invejada. Como os maridos ndo tratam nem tém jamais
tratado com outras mulheres que nao seja meramente aquela que foi destinada para sua
esposa, créem que esta é a mais linda, a de maior espirito; amam-na enquanto vivem com ela,
sem que nenhuma outra entre em partilha com o seu amor.

Assim falou aquele anciao e veneravel ilhéu, tendo encantados [sicl a Mr. L. * * * e a
todos os que com ele ouvimos esta narragao prodigiosa, ndo cessando de admirar-nos das
maravilhosas coisas que acabava de contar-nos, de maneira que nos nao fartavamos de louvar
um governo tao extraordinario e delicioso. Parecia-nos que Dracon, Sélon, Licurgo ou Rémulo
nado tinham instituido leis mais bem regradas que estas para introduzir uma certa espécie de
bem-aventuranga em seus povos. De boa vontade nos teriamos detido todos mais tempo
naquela ilha incomparavel. Porém, Mr. L. * * *, depois de ter provido de todo o necessério a
nau, quis que nos fizéssemos a vela, e prosseguimos a nossa viagem para Espanha. Partimos,
pois, com bem dissabor de um sitio mui digno da nossa inveja, e, tendo-nos juntado ao resto
da frota, chegamos com felicidade e sem outro sinistro acidente a baia de Cadis. Durante a
minha permanéncia em Espanha nada me aconteceu que mereg¢a a vossa aten¢cdo ou que
satisfaca a vossa curiosidade, e me restitui ao México sem que em todo o decurso da
navegagao me acontecesse coisa digna de contar-se. Enquanto a religido que seguiam os
ilhéus, (me tinha esquecido dizer-vos) que nao lhe vimos templos ou sacerdotes, nem tao-
pouco o ilhéu nos falou jamais de semelhante classe de homens. Por consequéncia, me
pareceu muito verosimil que enquanto a religido conservariam somente as maximas de seus
antepassados comunicadas por tradi¢cao de pais a filhos; e como entre eles jamais tinha havido



que estivesse autorizado com poderes para ordenar sacerdotes a alguns dos seus habitantes,
penso que 0 seu coragdo seria o altar e todas as cerimfnias se reduziriam a pureza e
inocéncia da sua vida.

ver Nota explicativa
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1. A llha Desconhecida, e os llheos Felizes, assinada por um tal A. P. B. — iniciais que
ainda ndo conseguimos descodificar — e sem indicagcéo de tradutor, embora varios dados no
texto sugiram fortemente a possibilidade de se tratar de uma tradugao, foi publicada entre nés
trés vezes, sempre em Lisboa mas com chancelas diferentes: pela Impressao Régia, em 1816;
pela Tipografia Rollandiana, em 1819; e pelo impressor Jodo Nunes Esteves, em 1826. Sendo
praticamente impossivel, hoje, estabelecer valores relativos as tiragens de grande parte das
obras daquele periodo, e ainda mais no caso das publicagdes de cordel, como parece ser o
caso, é seguro inferir-se que, se a obra foi reimpressa duas vezes no prazo de uma década, é
porque alcangou apreciavel acolhimento por parte do publico. Como tal, é de admitir que nas
tematicas abordadas tenham encontrado os leitores uma especial pertinéncia para o seu
préprio tempo.

2. Trata-se de uma breve narrativa utopica, cujo esquema geral néo difere daquele que
a Utopia de Thomas More deixou fixado em 1516. E casualmente descoberta uma ilha, por um
navio que o mau tempo empurra na sua direcgdo. Como em The Isle of Pines, do inglés Henry
Neville, que entre nés conheceu traducdo publicada em 1761, habitam a ilha os descendentes
de um grupo de europeus, que ali se fixaram, impedidos de prosseguir viagem, e criaram uma
sociedade a parte.

O ambiente natural exprime-se numa sensibilidade que recorda Bernardin de Saint-
Pierre. E um jardim deleitoso, que tudo tinha a oferecer com facilidade ao grupo de espanhéis
que ai se instalaram, pela feliz circunsténcia de levarem consigo toda a casta de artifices e
ferramentas — e, por fortuna, até mulheres para procriarem e povoarem o territorio —, € que se
oferecera mesmo aos bem-aventurados navegantes sem populagdo autéctone: é dado pelo
acaso ou pela Providéncia, nem precisa de ser conquistado. Faz pensar na condigdo de
Robinson Crusoe, a personagem do romance de Daniel Defoe que uma ilha despovoada é
capaz de alimentar, vestir, abrigar, assim saiba ele usar a ferramenta e os materiais do navio
naufragado e preparar-se mentalmente para assumir o dominio daquele espago — com a
particularidade de Crusoe ficar sozinho, é claro.

A par da munificéncia do ambiente natural, que constitui uma verdadeira dadiva, &
posta a énfase na harmonia daquele modo de vida, que é pacifico e ordeiro — de uma ordem
que ndo admite a liberdade individual, diga-se, mas, bem entendido, nos termos em que o texto
se apresenta, a beatitude daquele microcosmos e da sociedade eutdpica dispensa todas e
quaisquer veleidades de afirmacgéo da individualidade, da vontade e da diferenga.



3. Tipicamente, as visbes utépicas nado configuram aberragbes mas sociedades
hipotéticas que se supde empiricamente vidveis. Por outras palavras, os autores ndo dizem
meramente que tais sociedades existem mas esforcam-se por demonstrar de que modos
concretos elas se organizam nas suas relagdes interpessoais e institucionais, de que saberes
tedricos e técnicos dependem os varios aspectos da sua vida material quotidiana, sobre que
sistema de crengas assenta a conduta das suas populagdes — enfim, a utopia nao se faz da
mera suposicdo de que podem existir outros homens mas da exposicdo de solugdes
substantivas, com um esforgo de coeréncia e de verosimilhanga, e feita de tal modo que dela
ressalte a evidéncia da transponibilidade dessas solugbes (e da desejabilidade da
correspondente transposicdo) para aqui e para agora. Sendo muito sumario, s6 muito
esquematicamente pode este texto realizar esse desiderato. No entanto, por essa mesma
exiguidade de realizagdo podemos avaliar as prioridades (digamos, tematicas) do autor, assim
se inferindo uma intengao da qual é possivel retirar uma particular consequéncia historica.

No caso vertente, estamos perante uma utopia em que avultam o principio do
comunitarismo e a questao do casamento.

Ha comunidade dos bens e igualdade das familias perante o rudimentar Estado que se
constitui naquela espécie de republica democratica (palavras do texto), na medida em que toda
a produgao € enceleirada, a cargo de magistrados, e por estes distribuida a todos, de acordo
com as necessidades. A ideia de que a administragdo dos bens se preocupa em prover as
necessidades das familias, e ndo dos individuos, dd o tom a uma incidéncia tematica que
assume grande importancia no texto, a organizagcao dos casamentos. Neste dominio, vale a
pena observar a impessoalidade dos arranjos de casamento, a sua dependéncia exclusiva de
uma determinagao institucional e a convicgao (ingénua ou perversa, conforme se queira) de
que assim todos os problemas matrimoniais se resolvem. A par disto, importa notar a presenga
de preocupacgdes eugenisticas: o costume impede os deficientes de véaria ordem de procriar; o
casamento é-lhes estritamente interditado, numa sociedade em que, de resto, ndo ha lugar a
mancebias nem a adultérios. A inexisténcia de populagao nativa assume aqui um estatuto de
necessidade: se por um lado facilita o ideal igualitario (seria talvez demasiado arrojado para o
tempo estender a igualdade ao negro, ao asiatico ou ao indio americano, pelo que uma
exposicao ficcional da ideia passava bem sem tais figuras problematicas), por outro também
permite 0 eugenismo, uma vez que neste quadro a miscigenagdo nem sequer surge como
hip6tese.

A prépria introdugao do conceito de cidaddo, explicitamente relacionado, no passo em
que surge, com a igualdade — e associada esta, por seu turno, ao comunitarismo, a montante,
e a consequente auséncia de distingdes e vaidades, a jusante —, devera ser considerada a luz
do movimento de ideias politicas que implicou a Revolugdo Francesa e da conjuntura
portuguesa do primeiro e mais radical Liberalismo. Alids, expressao maxima do igualitarismo,
da dissolugao das hierarquias, a condicdo de magistrado e de simples cidadao entregue a vida
privada, e bem assim o exercicio das varias profissdes, sdo atribuidos rotativamente.

Mas, se todos os homens sao iguais, as mulheres sdo gente de segunda categoria,
remetidas para espagos defesos e bem vigiados, a salvo de tentagdes e intromissdes
masculinas. Patentemente, o conceito moderno de liberdade ainda ndo estava assimilado.
Alids, que os casamentos sejam regulados autoritariamente por um tribunal, que designa os
esposos a revelia das suas vontades e sentimentos e que decreta a interdicdo da
conjugalidade e da procriagao aos deficientes, ndo deixa de ser, por mais que se proclamem
felizes estes ilhéus, um dado sintomatico da auséncia de verdadeira liberdade pessoal nesta
sociedade. (Reduzir, na pratica, a razées de Estado questbes como o sustento e o casamento
é, alias, opgao sintomatica do ambiente claustrofébico e concentracionario que uma visao
desprovida de empatia encontra na generalidade das produgdes utopicas — um trago
caracteristico que tem a sua mais acabada expressdo no mundo sinistro de 7984, de George
Orwell, e que assenta raizes no proprio prescritivismo que se arrogam os utopistas.)

A referéncia a religido, surgindo quase como um post-scriptum, é na realidade o ponto
culminar da visao eutopica, na medida em que remete para uma existéncia tao profundamente
moralizada que dispensa mesmo as expressdes cultuais e os correspondentes oficiantes. O
autor deixa para o fim a mais significativa maravilha.

4. Entre os papéis da Real Mesa Censéria depositados no Arquivo Nacional da Torre
do Tombo (ver caixa 82, documentos agrupados sob o n.? 33), encontra-se uma licenga,



concedida em 18 de Margo de 1816 a Bernardo José Alcobia, para imprimir um folheto em que
anuncia A llha Desconhecida e outras duas obras. Na impossibilidade, verificada até agora, de
descodificar a assinatura A. P. B. que figura no opusculo, teremos aqui uma pista capaz de
conduzir a identificagcdo do autor? A verdade é que Alcobia figura sempre como impressor nas
obras em que Ihe descobrimos o0 nome, nunca como autor.

Nem sequer figura como tradutor. E é facto que sao detectaveis marcas textuais que
sugerem estarmos perante uma traducdo. Uma delas é a abreviatura Mr., que podera
corresponder ao inglés "Mister" ou ao francés "Monsieur". Por outro lado, como o texto tem por
referentes geograficos a Espanha e a América espanhola, é de admitir que seja originalmente
espanhol?

Nao temos a certeza, pois, de qual seja a procedéncia da obra, mas podemos notar
que se engana Joao Palma-Ferreira ao langar a hipétese de que seja traducdo de L'lle
Inconnue, de Guillaume Grivel (cf. Anténio Manuel Policarpo da Silva, O Piolho Viajante,
divididas as viagens em mil e uma carapugas, ortografia actualizada, prefacio, glossério e notas
por J. Palma-Ferreira, Lisboa, Estudios Cor, 1973, p. 13).

5. Reproduzimos o texto da primeira edi¢ao, ja que as variantes registadas no cotejo
com as edigbes subsequentes ndo sdo especialmente significativas. A ortografia e a pontuacéao
sao modernizadas. Reservamos mais extenso tratamento da obra para a antologia Utopias de
Cordel e Textos Afins (Edigbes Quasi, no prelo).



Universidade do Porto

PREMIO UTOPIA
Uma utopia para o século XXI

REGULAMENTO

Consideragoes prévias

Quando publicou Utopia, em 1516, Thomas More abriu as portas do sonho a cultura ocidental. A partir de entdo
proliferaram, em toda a Europa, descri¢bes de sociedades imaginarias, de inspiragdo moriana, modelares na sua
organizag&o social, racionalidade e engenho. No século XVII, em New Atlantis, Francis Bacon fez a utopia aproximar-se
da ficgéo cientifica, explorando as potencialidades do desenvolvimento tecnolégico e cientifico para a construgéo da
sociedade ideal.

Etimologicamente, “utopia” significa “ndo-lugar”. N&o é de facto um lugar fisico e real, mas um lugar de imaginagdo, um
lugar poderoso na medida em que nele se projectam os sonhos que fazem avangar a Humanidade. As utopias de hoje
s80 a realidade de amanha.

Artigo 1.° - Considerando a indispensabilidade da dimens&o utdpica para a construgdo do futuro, a Reitoria da
Universidade do Porto, em parceria com o projecto de investigagdo “Utopias Literarias e Pensamento Utdpico: a Cultura
Portuguesa e a Tradig&o Intelectual do Ocidente - II”, sediado na Faculdade de Letras da Universidade do Porto e
financiado pela Fundag&o para a Ciéncia e a Tecnologia, declara aberto o concurso *

Prémio U P: Uma Utopia para o Século XXI".

Artigo 2.° - O concurso encontra-se aberto na modalidade de conto, prevendo-se duas categorias: categoria A — para
alunos do 3.° Ciclo do Ensino Basico e do Ensino Secundério, com idade igual ou inferior a vinte anos; categoria B —
para alunos de qualquer nivel do Ensino Superior.

Artigo 3.° - O prémio para o vencedor de cada uma das categorias sera um computador portatil.
Artigo 4.° - O concurso é aberto nos seguintes termos:

a) Poderéo participar no concurso todos os individuos, de qualquer nacionalidade, que frequentem o 3.° Ciclo do Ensino
Basico, 0 Ensino Secundario ou o Ensino Superior, publico ou privado. Nao serdo admitidos a concurso familiares
directos dos membros do Juri.

b) Os contos, apresentados em lingua portuguesa e subordinados ao tema “Uma utopia para o século XXI”, deverdo ser
originais € inéditos, ndo tendo sido nunca submetidos a qualquer outro concurso, nacional ou internacional. Os autores
dever&o atribuir um titulo aos seus textos.

c) Os autores deverdo apresentar dois exemplares do texto em pagina impressa, a dois espagos, em letra Times New
Roman, tipo 12, e em disquete compativel com PC, devidamente identificada (nome do autor e titulo do conto), onde
conste o nome do programa utilizado. Os textos deveréo ter uma extensdo minima de 5 paginas e uma extenséo
méaxima de 20.



d) Na péagina de rosto das obras submetidas a apreciagao devera figurar um pseudénimo do autor, bem como a
categoria em que se inscreve (A ou B). A acompanhar o texto devera seguir um oficio dirigido ao Presidente do Juri do
concurso, onde deverdo constar os seguintes elementos identificativos: nome do autor, morada, contactos telefonicos,
enderego de correio electronico (opcional), pseudonimo e titulo do conto. Devera acompanhar o texto fotocopia do
Bilhete de Identidade do autor, bem como uma declaragéo do estabelecimento de ensino que frequenta, atestando que
ele se encontra ai inscrito, ou fotocopia da matricula no corrente ano lectivo. Os autores que frequentem o 3.° Ciclo do
Ensino Basico deveréo enviar ainda uma declaragéo do seu professor de Lingua Portuguesa, atestando que o nivel de
maturidade de redacgao do participante mostrado no original submetido a concurso corresponde ao que o docente nele
reconhece.

f) Os textos, juntamente com os elementos indicados na alinea anterior, deveréo ser enviados por correio postal para o
seguinte endereco:

-
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Prémio UP: Utopia

“Uma utopia para o século XXI”
Reitoria da Universidade do Porto
R. D. Manuel Il, Edificio da Reitoria
4050-345 Porto

f) Serdo admitidas a concurso apenas as obras
apresentadas até ao dia 30 de Julho do corrente ano (data de expedig&o dos correios). Os resultados serdo tornados
publicos até ao dia 30 de Outubro de 2004.

g) O Juri sera composto pelos seguintes elementos:

- Presidente: Prof. Doutora Isabel Azevedo, Vice-Reitora da Universidade do Porto, com o pelouro da
investigagao cientifica;

- Vice-Presidente: Prof. Doutora Fatima Vieira, Professora Responsavel pelo projecto de investigacéo
“Utopias Literarias e Pensamento Utopico: a Cultura Portuguesa e a Tradigéo Intelectual do Ocidente —
II", sediado na Faculdade de Letras da Universidade do Porto e financiado pela Fundagéo para a Ciéncia
e a Tecnologia.

- 4 a7 Vogais, docentes ou investigadores da Universidade do Porto, a designar pela Presidente do Juri.
h) Os candidatos néo poderao recorrer da decisdo do Juri.

i) A decis&o do Juri sera publicitada num jornal de circulagéo nacional. Os premiados serdo notificados através do
correio.

j) Na hipotese de o Juri considerar que as obras apresentadas a concurso néo possuem a qualidade esperada, poderéo
optar por ndo atribuir nenhum dos prémios. Se o Juri considerar que algumas obras, para além das premiadas, tém
mérito, podera atribuir-lhes uma Mengao Honrosa.

k) As obras premiadas, assim como as que tiverem tido Meng&o Honrosa, serdo publicadas em E-topia: Revista
Electronica de Estudos sobre a Utopia, uma publicacdo da Faculdade de Letras da Universidade do Porto.

) Os originais n&o serdo devolvidos aos autores.

m) A participag&o no concurso pressupde a aceitagdo dos presentes termos.
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